अपनी भी सुनें 


उस दिन क्या जानता था कि क्रिसी दिन भागरी द्वित के हेहु इतमा 
लोहा छेना पढेगा और इस तनिक सी सीधी बात के लिये इतना तूमार येंघेगा । 
बात यह थी कि इस जन के परम दितैपी श्री दुर्गाप्रणाद जी जोशी को (जो उस 
समय अपने तप्पा के फानूतगों थे) कह्दी से एक सम्मन मिल गया था जो हिन्दी 
के कोढे में था पर भरा गया था फचदरी की पाए्सी लिपि में हो । पढ़ते पढ़ते 
दम निकल गया पर उसका भेद न खुला | जोशी जी ने उसके सम्मन्ध में जो 
कुछ कहा उसको कद्दने को आवश्यकता नहीं। जानते तो आप भी इसना हैं * 
कि उसे नागरी में ही रहना था और होना था इस रूप में क्र वह किसी भी 
साक्षर की समझ में क्षा सके | पर॒म्तु इसारी कचदरियों का काम समझने के 
हिये तो हम होता जझ आप अपनी समझ से काम छेते और झिसी के सहारे 
अपना अधिकार पाने का भाय छोड़ देते । सयोग की बात कहिए, उस समय 
खर्गीय अषब्छामा शझित्र्ली नोमानी के आत्मज का तहसील में राज्य था- वही 
वहाँ फे तहसीलदार ये । जिया तो उन्होंने बहुत कुछ परन्तु भी जोशी जी भी 
पहांड्री जीव थे और सो भी पर्ववराज हिमालय के | अपने रश्य से तनिक भी 
मे डिगे और किसी न किसी प्रकार हिन्दी को अपने काम-कान में पनपाते रहे | 
किन्तु यद्द तो उनकी बात हुई और हुईं उनके सरकार की | हमारी सरकार 
नागरी को अपनाती और उसका व्ययह्यर जनता के उपकार के ढिये चाहती 
भी है) किन्तु यह हो नहीं पाता बीच के रोड़ों के कारण। इन्हीं रोढ़ों को 
ओर पघ्यात दिल्लना श्री जोशी जी का काम था और इन्हीं रोढ़ो को खोज 
निकालना इस जन का काम हैं। 

आप! का प्रश्न राष्ट्रमाषा का प्रश्न बन गया | उर्दू सन्‌ १७६४ ४५ ई० 
में उदू' में अर्थात्‌ दिस्ली के छाड किछा में बनी और मुगल शाइजादो एव दरबारी 
छोगो के साथ छब्ननऊ, अगीभाआद (पटना) और मुर्शिदात्राद भादि शहरों में, 
पहुँची । फारसी के साथन्साय कलनी सरकार के दरबार में दाखिल हुई के 


[२] 


सन्‌ १८०० में पोर्ट विलियम कालेज में जा जमी । फोर्ट विलियम कालेजर्बाी 
कृपा से वह हिन्दुस्तानी बनी और 'द्विन्दी! फो 'द्विन्दुई! यता कर देश में 

फैलने का दौंल डाटा । फिर क्या हुआ इसका छेखा कब्र किसने लिया और 
आज कोई क्यो छेने छगा | आज तो २४ घंटे मे इस देश के सपूत उद्‌, सील 
रहे हैं पर उद्‌' का इतिहास मुँद सोलकर कहता दै कि हिन्दी” को उदू 
जाती दी नहीं | और उद्‌' के छोग ? उनकी छुछ न ॒पूछिए। उददू के विप 

में तो उन्होंने ऐसा जाल फेला रखा है कि बेचारी उदू' को भी उसका पता 

नहीं । आज उद्‌* क्या नहीं है | घर की बोली से लेकर राष्ट्र की बोली तक नो 
देखिए वहाँ उदू' का नाम दिया जाता है और कह यह जाता है कि चाप 
में यद्वी सन की बोली है । इस 'सत की? का णर्थ १ 


उर्दू का कुछ मेद खुला तो “हिन्दुस्तानी! सामने आई और खुलरर चने 
छगी--यह भी सद्दी, वह भी सही; यद्द भी नहीं, वह भी नहीं; हिन्दी भी, उई, 
भी, पारसी मी, अरबी भी, सस्दृत भी, ठेठ भी, पर नहीं, सत्रकी बोल*चाल की 


भापा । बोलचाल की भाषा? का अर्थ ? बोछचाल की भाषा अभी बनी नई 
बनने को है | तो १ 


इस बनने की निया में अच्छा सृत् द्वाथ छगा । राष्ट्रभापा बनी नहीं तो 
राष्टू कैसे बना ? भारत को एक राप्टू कहता कौन है ? यदि इस देश में फोई 
राष्ट्र हे वो मुसक्िम ) और दूसरा राष्ट्र कह्या है? घगाली अछग, पंजात्री 
अलग, मद्रासी अछग, गुजराती अलग; हिन्दू अडग, अद्भत अछग, फिर इस 
अछग के राज्य में राष्ट्र कहाँ दे जो उसके लिये इतना ऊधम मचाया जा रहां 
है ? हिन्दुस्तान! के पहले इस सारे देश का कोई नाम भी था ? सस्झत मर 
चुकी, प्राइत रही नहीं, ओर “भाषा” का नाम ही जाता रहा, फिर उत्तर 
कौन दे £ 'राष्ट्रभापा पर विचार” में और कुछ नहीं इसी का रोना और 
इसी का समाधान है। उपाय आप के हाथ दे, विचार इस ग्रन्थ में | 


इस ग्रथ के प्रायः सभी छेख कहीं न कहीं प्रकाशित हो चुके हैं। इन 

केबल एक अप्रकाशित है जो पहले पहल इस सम्रह में प्रकाशित हो रहा है। 
'छुलानी प्रचार-समा' को छोड़ कर सभी पहले निकल चुके हैं। इसो' 
॥ 


[ ३।॥ 


प्रथम दो तो भाषण हैं जो 'हरिद्वाएं तथा प्रयाग में पढे तथा दिए गए थे । 
प्रयाग का भाषण मौखिक रूप में था | बात यह यी कि प्रयाग विश्वविद्यालय 
के 'हिन्दी परिषद” की ओर हे एक योजना प्रस्तुत हुई थी जिल्के अनुसार 
२३ नवमस््रर सम १९२९ ई० को 'ाष्ट्रभाधा का स्वरुप! पर विद्वा्मों मे 
विचार हुआ | विचार या कि भाषण' पुस्तक्षफार प्रकाशित दो जायें | फलत 
उसे ठिपिउद्ध फरिया और सम्मेलनपत्रिका ज्येष्ठ-आपाढ़ में वह छप भी गया। 
हरिद्वार का भाषण हिन्दी साहित्य-सम्मेल्न के राष्ट्आपा परिषद्‌ में अध्यक्ष-यद 
से पढ़ा गया था। हिन्दी-हिन्दुस्तानी का उदय अद्ेय टंडन जी के प्रतिगादः 
में लिखा गया था और 'सम्मेडन और जनपद” जनपद आन्दोलन की रोक- 
थाम के लिये जनपद-समिति के सयोजक के रुप में | शेष के विषय में कुछ विद्ेष 
परिचय की आवश्यकता नहीं । हाँ, यहाँ इतना और भी स्पष्ट कर देना है फि 
साप्टृमापा पर भी भाँति विदार करने की दृष्टि से ही इस सद्रद में महात्मा 
गासधी, श्री काका कलेलकर, डास्टर ताराचन्द तथा श्रो सत्यनारायण के 
विचार दिए गए; ई जो उन्हीं के छेखो में व्यक्ष हैँ और जिनको और मी 
खो कर दिलाने कै छिये उन पर भरनी ओर से टिप्पणी भी दे दी गई है। 
आशा दै उनसे अनेक भ्रमो का निवारण तथा उच्छेद होगा । 

अन्त में हम उन सभी प्र-पत्रिकाओं के आमारी और दृतर हैं जिनकी 
भृपा से जनन्तय, जहाँ-तहाँ इन ऐेखों का प्रकाशन हुआ और पलत. आज भी 
बुछ दवेर-ऐर और करछँँट के साथ इस सरठवा से यहाँ प्रकाशित हो रहे हं। 
भाशा है भविष्य में भी 'सरस्ववी-सदिर' इस प्रकार की रचनाओं के प्रकाशन 
में विशेष दत्तचित्त रहेगा और सब्टरमापा के क्षेन में किसी से पीछे ने रहेगा । 


गुदयूणिमा बन्द्रयली पांडे 
सुं० २००२ घि० काशी 
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२--राष्ट्रभाषा 


गिरा अर॒थ जल-बीचि सम, कहियत मिन्नन मित्न। 
बँदों सीताराम - पद, जिनहिं. परम प्रिय खिन्न॥ 


देवियों और सज्ननो ! 

देश जब्र द्रकड़ों ठुकड़ों मे बेंट रहा हो ओर यारों को पाकिलानो 
दृष्टि उसकी बोटी बोटो के लिये छछक रहो हो वर्न इस प्रकार एक्य 
हो राष्ट्र भाषा पर विचार कप्ना आप ही का काम है। कहते हें, कमो 
सकट फे समय इस देश के ८८००० ऋषि एकत्र हो किसी अरण्य में 
लोक मंगछ फा उपाय सोचते और फिर एकमत हो नगर नगर, गॉव 
ग़रॉब और घर धर उसको धूम मचा देते। चन न सह्दी, हरिद्वार फो 
पुण्यस्‍््थली किप्त त्पोभूमि से कम् है। आइए हम-आप एकमत दो कोई 
ऐसा उपाय करें जिससे राष्ट्रभाए। का अ्रचार घर घर हो जाय और 
राष्ट्र का कोई भी कोना उससे अछूता न बचे । स्मरण रहे, यह भावना 
हमारे लिये नई नहीं है। नहीं, हमने भी अशोक! और 'समुद्र! के 
शासन में वह काम किया दे जो आज बाहर फा प्रसाद सममा जाता 
है। कौन है जो सचाई के साथ हमारे इतिहास को देसे और फिर 
हृदय पर हाथ रखकर, ऑख मिलाकर हमारे सामने फद्द तो दे कि 
इसलाम के आगमन के पहले अथवा अँगरेजो के यहाँ जमने के पूर्व 
भारत कभी एक न था। भारत के किसी भो कोने में जारर ढ़ेयो, 
उसके 'संकल्प' को सुतो, उसके अभिषेक! को देसो, उसकी घामन्य घा 
के निवरण को पढो और फिर कट्दो तो सही भारत को एकता किसनी 
पुरानी है और उसकी “भारती” कितनी सजीव है। 

आरत की राष्ट्रभापा भारती का इतिहास वडा रोचक है.! यहाँ 
उसकी रामकद्दानी से क्‍या लाम ? यहाँ वो उदय ऑगरेनी का अमिसान 
श्ू्‌र करने फे लिये इतना ही दिया देना पर्याप्त होगा कि ईरानीन्तुरानी 


र्‌ राष्ट्रभापा पर विचार 


मुसलमानों के आगमन के पहले ही यहाँ की राष्ट्रभापा भरा भांति 
चारों शोर पैछ चुकी थी और अपने शिष्ट तथा सहज दोनों द्वी रूपो 
मे सर्वेन व्यवहृत दो रही थी। और तो और, महमूद गजनयी जैसे 
कट्वर गाजी सुलतान की मुद्राओं पर वही मुई सस्कृत विराजमान द्दै 
जिसका नाम द्वी आज उद फो रसातल भेज रहा है। छाहीर में उसका 
जो सिक्‍का ढला उस पर ल्खि गया-“अब्यक्त एक मुहम्मद अयतार, 
सपति महमूद” एवं “अय टको महमूदपुरे घटे हत्तो, जिनायनसवबत्‌' | ; 
ध्यान देने की बात है कि महमूद मुहम्मद साइत्र को अयतार तथा उनके 
हिजरी सवत को जिनायन लिसवाता है और इस बात से तनिक भी 
भयभीत नहीं द्ोता कि उसके कट्टर मुल्ला उसका विरोध फरेंगे। करते 
भी क्‍यों ? एस समय का इमलाम कुछ और ही था। आज़ तो श्री! 
शब्द से इसलछम ने श्ञता ठान ली है पर कभो शद्दाबुद्दीन मुहम्मद गोरी 
से शेरशाह सूर तक समी सम बदशादों के सिद्यों पर श्री दम्मीर! 
“री हमीर आदि का दर्शन हो जाता है श्रौर धर्मधुरीण कट्टर 'नमाजी! 
ओऔरगजेब के शासन में तो इस 'श्री' की वाढ सी आ। जाती है । देसिए 
न उस समय का एक 'गृद्दाइणक पत्र' है-- 
“र्वस्ति श्री समत्‌ (७२४ वर्ष माघ सुदि ७ गुरी अथेय पातशाहा 
श्रीसुछतान शाहा आल्मग्यरी साहिनकुरानशानी धारमिक सत्यवादी 
चाचा अविचल ज्यवनकुलतिलक सकलरायाशरोमणि महाराजराब्येश्वर 
एहवो पातशाह्या श्री श्री श्री श्री भरी श्री शी अनरगजेय सरपमुद्राराण्य 
क्रोति तस्यादेशात्‌ श्रीगुजरातमध्ये सो० श्राराजनगरे सावेसाहिय चु 
बाप श्रीमहबतपान दावानी श्री श्री हाजीमहिमद सफि छि। हुवि पासपत 
पालपि श्री पभायत्तहवालि मीर्या श्री श्री जह्ानन अलावदीन हवडा श्री 
सूरत मध्ये छे। ते पमायतनी चोपडाइ न्यायकर्तो द्वाकिम मीर्या श्री 
मीरमाजूला कजाइकानो श्री महिमद्‌ सरागदीन वाफेनिकसे मीयो श्री 
अहमेद वेग दीनानी श्री किशुरदास श्री कोटवाली चोतरि मीर काशम- 
चेण वेसे छे। एवमादीपश्च कुछशलिफ्दो शी एमगयदबासलज्य औी ओस्वाल- 
ज्ञातीय वृद्ध शापाया सापीमवतूनी | धनाआणि बाई फूला ता तथा सा 
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मानशंग ठाकरशीपारस्थात्‌ योग्य छपित ओसवालज्ञातीय लधूशापायां 
थाई मणिकदेहस्वाश्वराणि दत्ता, ,.?”? 
( लेखपद्धति, गा ओ० सी०, संख्या १९, पूछ ७७ ) 
क्री! के अंचुर अयोग के साथ द्वी यह भी टॉक लेना चाहिए कि 
लेस संस्कृत फे आधार पर द्वी चल रहा है। इस प्रकार की चढित 
संस्कृत से रपष्ट हो जाता है कि आलमगीर औरंगजेव में आमों के नाम 
"क्यों धुद्ध संस्कृत में 'सुधारस' और “रसना-विल्ञास' रखें) भरंगजेत्र 
के सशय सें, संप्छल किए प्रकार अपने उटेग्फूटे रूप में व्ययहुर में 
खछती रही इसकी एक मकछक मिल गई। अब मुदम्मदशाद रेगीले के 
शासन की भी एक मोँकी लोजिए-- छू 


आररामः । 
ए श्री महम्मद्साह 


(-सिद्धिसस्तु ॥ पसमभट्टास्केत्यादि-राजाबली पूर्वक (-) गततक्ष्मश- 
सेनदेवीय (- ) विशत्यधिक (- ) 
२-पद्शते छिस्यमाने यत्राह्लेनापि $२० ज्न्सं। पुन-<परम- 


अद्जरकास्वपति-गजपति नरप- 
,३-वि-राजत्रयाधिषति-मह्दासुरत्राग-श्री श्री श्री श्री ४ पालिते 
घरणिमण्डले तपप्रेपित-कु- 
४--सुमपुराव स्थित-श्रीक्षीमत्फऋरओद्ओलाखान-समुल्लासिव मह्दा- 
राज-्रीश्रीमद्रा- हे 
४-घबरलिंददेव-पालितायां_ मिथिलाथं द्वादीतप्पान्तगत-सौराष्ट्र- 
ग्रामवासी सो- 
६--दरपुरसं-त्री कमलनयनशर्मो ज्योतिर्दिव शदुकयणाथ स्पधर्न 
प्रयुंक्ते । धनग्राहको- 


७--प्येतत्सकाशात्‌ सौराप्ट्रमामवासी रवयमेव दुल्लीदास: पराछी- 
दासश्र ) यथा के- 
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८-नापि परालीदासेनात्मीयेन नानामध्यस्थक्ृता राजतः सादे काद- 
शुमुद्रा सू 

ए--ल्यमादायास्मिनू धनिनि स्वयमेव दुल्लीदासः स्वास्मान 
विक्रीतवान्‌। पा 

१० -भ्रावस्मास्यजातीयं गौरवण तर्कितद्शव पेवयरक दुलियानामान 
स्वयमा-- 

११-हमानं विक्रीतत्रान्‌। यत्र अन्न ? विक्रोत्प्राणी १ झूल्य 
मुद्रा: १॥॥ यदि क्वापि प्रपलाय्य गच्छ-- 

१२५-वि तदा राजसिंदाासनतलादप्य,नीय दासकमंरि नियोजनीय 


इति । अन्रार्थ 

१३--साक्षिनः सकराद़ीसं श्रीशतश्लीवशर्म-बलियाससं श्रीगणपतिमिश्र 
सकरादी -+ 

१३-सं श्रोवासुदेवमा-यभनिऑँमस श्रीवान्धवका-गज्नौलीस श्री 
क्रपाराम -- ता 

१५--मला-शनलखासं श्रीरामजीवशर्म-फनदहस महोपाध्याय श्रीरचि 
पतिमिश्र-- 

१६--खीय्रालसं श्रीसोषणशर्म बुधवाछूस श्रीगोननशर्मानः सौराष्ट्र 
चासिन)-- 

१७--लिसितमिद्मुभयानुमत्या सा््धकाइशाणकानादाय सकराद्ीस 
श्रीतारा- 

(८ पहरिशर्मणेति शिवं। चैेत्रासित ३ कुजे शाके १६४१ सन्‌ 
१११६ साल ॥ 

१९--सदो दुल्ली अमातर। सादे एगारद रुपैशा छए विकए- 
छहु। सद्दी 


२० -पराली | वह्िक बर्षेमध्ये पडाए तबो हमें निसाकरो चेजजुर ॥ 
(ग्रपाव्ा लि#0तरढ ६९छठ (ए0प्रप्राज्जण,. शि०लटश्वााहुए 
फच फच्लाएह5 ए० हा, 3932 8, 87-9 ) 


अस्त, अब तो यद मान लेने सें किसी भो मनोयो को कोई अइचन 
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नहीं रही कि मुगल साम्राज्य में सस्कृत जीवित रही और भाषा के साथ' 
ही साथ बात-व्यपद्दार वा लेन-देन मे चलनी रही । संस्कृत को बार बार 
मत भाषा कहनेवालों को त नक्र होश मे आना चाहिए और इस प्रकार 
की धॉधली मचाने के पहले एक बार अपने पूर्वजों की पोटली फो खोल 
देसना चाहिए। पुराने पादरियों के शिष्य फिरंगी चाहे कुछ भी कहते 
रहें: पर भारतीय भाषाओं के कछुशछ पंडित आज भी संस्कृत के प्रभाव 
को मानते हैं और कभी कभा तो उसी को राष्ट्र-भाषा के रूप से देखना 
भी चाहते हैं। एक विद्वान्‌ उसको क्रिघ्तो भा भारतीय देशमापा से 
अधिक व्यापक और सुदूर देशों मे फैछा हुई पाता है वो दूसरा उसी के 
सरल चकित रूप को राष्ट्रभापा के योग्य समकता है। जो हो, भारत 
राष्ट्रभापा संस्कृत को छोड़ कर जी नहीं सकता । प्राणरहित शरीर और 
वारितरहित नदी की जो स्थिति दै वही संस्कृव-रहित भारत की अवस्था 
है। हॉ, जिनकी दृष्टि मे 'इडिया” के पहले कोई 'इंडिया' अथवा 
'हिंदुल्वान! के पहले कोई "हिंदुस्तान दी नहीं था वे छुछ भो बकते रहें, 
हम उनकी तनिक भी चिन्ता नह करते पर हम तड़प उठते हैं. यह 
देखकर. कि हमारे संस्क्ृतामिमानी विश्वविद्यालय में छात्रों को पढ़ाया 
जाता है--"ज्ब समस्त भारत को राष्ट्रमापा संस्कृत थी, उस्त समय 
उसका नाम भारती! था | यह भारत की भाषा! या उक्षकी अत्तरात्मा 
'सररवती! थी । बह भापा अपने वाइमय या 'सरस्यवा' को बहन या 
धारण करने की इंत्तनी प्रकाम छ्मता रखतो थी 9 उपासकों ने भाषा 
और भाव-शरीर और आत्मा-दोनों की एझता भान कर विग्रह से 
ही देवता की अवतिष्ठा कर जी (? ( गद्यमारती! की भूमिका का राम? )। 
इस प्रकार के वाग्जाल के द्वारा चाहे संग्भत शब्दी की जितनी भड़ेती की 
जाय पर इसका सीधा अर्थ यही निकलता ह कि संस्कृत भूत की बात हो गई। 
अब न तो बद भारत फो भारती रही और न उसको अवरात्मा सरस्वता!। 
तो क्या दिँदू संस्कृति का उद्धार ओर भारत का अभ्युद्य इसो 'थो से 
होगा ९ क्या भाषाशात्व फा साया सार इसी “थी मे छिपा है ? 

ह नहीं, अब इसका भरपूर विरोध दोना चाहिए और अपने दोनहार 
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विद्यार्थियों को इस प्रकार फे कुपाठ से सर्वथा बचाना चाहिए। सच 
पूछिए वो हमारे राष्ट्र का बिसाश जितना कुंपढ़ हाथों से हो रहा है. उतना 
अपड लोगो से नहीं । भारत की भापा आज भी भारती ही है--संस्क्रत 
न सद्दी भाषा तो है। भला कौन कह सकता है कि तुलसी के रहतें 
रहते 'भाषा” वो रह गईं पर संस्कृत मर गई ? नहीं, कदापि नहीं । 
छुल्सी ने 'रामचरितमानस? म लोकभाषा के साथ ही साथ देवभाषा 
का भी विधान किया दै। ऊपर की वंदना में गिरा, जल, वोचि, सम, 
भिन्न, सीता, राम) पद, परम, प्रिय, खिन्न सभी तो शुद्ध संस्कृत दैं; 
केवल छंद के अनुरोध से अर्थ को 'अस्थः कर दिया दे, 'अन्यथा वह 
भी संस्कृत ही है। अब यदि यह संस्कृत मरी भाषा है तो जीवन ढिसे 
कहते दे ? दम तो नही सममभते कि संस्कृत पर धूल छड़निवाले कुछ 
जानते भी छू अथवा राष्ट्रभापा के प्रसंग में संसक्त के साथ अरबी को 
ला सड़ा फरनेवाछे कही कुछ बुद्धि बा विवेक भो रखते हैं । अरबी का 
तो भारतीय भाषाओं से उतना भी लगाव नहीं जितना कि अँगरेजी का 
है। हाँ, ईयनी पड़ोस मैं बस सकती दै पर अरबी कद।पि नहीं। जब उर्दू 
भनथी की जवान! बताई जा रही है तथ तो और भी नहीं। क्योंकि मवी 
देशमापा के पुजारी थे, छुछ विदेशभाषा के प्रचारक नहीं । 
अ्रस्यी से हमारे देश का जो इसलामी नाता दे उस पर आगे चल- 
घर विचार होगा । अभी फहलना यह है. कि इसलाम के शआ,जाने से 
कोई नई जाति भारत मे नहीं आ गई। जिनके बापनदादें पहले आञात- 
वायी के रूप में 'आते थे वे दी अय मुसलिम के रूप में आने छगे। 
अतर इतना श्वश्य हो गया कि पहले रसते चसते यहीं के हो जाते थे 
और अप यदाँ के लोगीं को भो यहाँ से उद्ारकर कहीं और का बताने 
लगे। फह्ने का तात्पये यह कि जहाँ घोरे धीरे अपने को राष्ट्र का 
अंग बना लेते ये. अर प्रमाइवश राष्ट्र के फोढ के रूप से सामने भाने 
ढगे और जब अपनी सारी सत्ता सो बैठे तर भाषा के सिर हो रदे और 
इसलाम की थोट में पेट चलाने छगे। पेट-पूजा की चिता थौर शाही 
शाम ने राष्ट्रभाषा के बिफ्रास् में लो याथा उपस्थित की वह पनपकर छ्दूँ 
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के रूप में फू उठी और उसका फल पाऊिस्तान निकला। अब कहो 
हिंद और कहा हिंदुस्तान ! बस अब त्तो पाऊिस्तान ही दिग्वाई दे 
रहा दै। तो क्या पाकिस्तान अरबी शब्द दे? कुराममजोद से उसका भी 
कोई नाता है ? जी नह्मं । तो फिर हमार अश्न है 'दासुलृइमछाम! 
क्यों नहीं, पाकिस्तान क्यों ? अल्लाह? क्यों नहीं खुद! क्यों, 'सलातः क्यों 
नही नमाज! क्‍यों? 'सौम! क्‍यों नहीं 'रोज्ञा' क्यों ? इस क्‍यों का 
जवाब दो तो राष्ट्रभापा के विषय में मुँह सोलो अन्यथा बादशाहत का 

स्वप्न देखते फिरो | 
राष्ट्रभापा ने कभी झिसी शब्द का बहिष्कार नहीं किया, यदि बह 
कुछ सेकर आया तो भारत री सभो भाषाओं में उसका स्वागत हुआ । 
संस्कृत भें न जाने कितने शब्द प्रचलित हो गए । भापा का कोष उनसे 
भी भरा | पर परदेशी जी इतने से न भरा | उसने देखा कि शाही गई, 
शाही शान गईं, और गई शाद्दी बोली । अब जो कुछ बच रहा है बह 
है दीन और दुनिया। दीन को भरबी का सहारा था, है और रहेगा 
भी इसछाम अरबी को स्वंथा भुज्ञा नहीं सकता | पर कोई भी सा 
दिंदी मुसठमान हिंद्दी को छोड़कर फारसों फो अपनाने क्‍यों लगा ? 
आज इरान भो तो उमसे कोसो दूर जा पड़ा हैं। आज ईरान की भाषा 
सरी ईरानी द्वो रहो है--फारसी का माम्र तक नदी लिया जाता । आज 
छुर्की की भाषा शुद्ध वा निपट तुर्की बनाई जा रहो दै-अरबो फी कोई 
बात भी नहीं पूछता । वह मज़हब की चीज़ हो सऊतो है, राष्ट्र की 
भाषा नहीं। सारांश यह कि वहों आछमान्र को जमीन से, दीन को 
दुनिया से, अछग करके देखा जा रहा है, कुछ दोनों को गडमडु करके 
नहीं । तनिक सो चने, समझने और विचार करने की बात है कि भारत 
भें क्या और अन्यत्र के इसलाम में क्या ओर क्यो हो रहा है ? बिना 
बिचारे राष्ट्रभापा की कोटि में उदू कया फाससी-असबी को छा खड़ा 
करना मजुद्दय नहीं कुछ दे, इसलाम नहीं उप्र दे! यदि दीन का दई 
है तो दीन को स॒ष्ि से उपर बिचार हो और सब प्रकार से उसका. 
पालत भी हो । पर यदि दुनिया को चाल दै तो उसकी यवि को परसों 

है ॥ 
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और व्यर्थ मे राष्ट्रमापा के मार्ग मे खाई न खोदो | याद रखो, उदँ 
को घने अभी २०० वर्ष से अधिक नहीं हुए । कहने को चाहे कुछ भी 
कहो पर सच्ची और दोटक वात तो यह है कि-- 

“यहों ( शाहजहानाबाद ) के खुश बयानों" ने भुत्तफि होकर 
मुतादिद जवानों से अच्छे अच्छे लफ्ज़ निकाले और वाज़ इवारतों 
और अल्फाज़ में तसरुफ४ करके और ज़बानों से अछग एक नई ज़ब्ान 
पैदा की जिसका नाम उदूं रखा ।? (द्रियाए छताफत, अंजुमने तरक्कीए 
उदू, दिल्ली, आरम्भ ) !। 

सैयद इशा जैसे भाषाविद्‌ ने 'दरियाए छताफ़तः जैसी सनदी 
किताब मे उर्दू के बिपय मे जो छुछ लिखा दे उसे उददू के इतिदास- 
छेसक जान-यूमकर पी गए और उसे ऐसा पचा लिया कि आज उसकी 
गंध तक नहीं आती । परठु यदि पोज की ऑस से देखा और उदृ' 
के कारनामों का लेखा लिया जाय तो स्थिति आप ही स्पष्ट हो जांतो 
है। सैयद इशा की द्रियाए छताफत सन्‌ १२२३ हिं० ( १८०८ ६० ) 
में रची गई और रची गई लखनऊ के नव्वाय सआदत अछोखों के 
दरपार में | अत, इसके प्रमाण होने मे कोई च्लुटि नहीं। फिर भी अच्छी 
तरह ऑस सोलने फे लिये श्री मुहम्मद वार 'आगाह” (११४८-१२२० 
दवि०) जैसे दक्यिनी मौलवी की भी सनद लीजिए। आप कहते है-- 

“घी गुजराती ग़जुल रेयता की ईजाद में सभों का भुब्तदा" और 
उस्ताद है। वाद उसके ,जो सुखुनसंजाने* हिन्द बुरोज़* किए (7) 
चेशुनद्वा उस नद्ज* को उससे लिये और मिन” बाद उसको चासरछूत*९ 
खास मखसूस कर दिये ओर उसे उद के भाके से मौसूस"* किए? 
( मद्रास मे उदू, इदारा अद्तियात उठ , संख्या ८१, दददरायाद दकन, 
१६३८ ई० घछ ४७ )। 3 

आगे चलकर फिर यद्दी 'आगाह” साहय बताते हैँ -+ 

.. ६>छापु-बक्तणी। २-एक्मत। इ->गरनो हृंदा >-छकेवा 


५-अप्रणा । ६-- के | ७--प्रकट | ८--प्रणाछी । ९--से | १०-- 
के छाय। १६-नामी । थे 3454 


राष्ट्रभापा ९ 


'अवाखिर अह्दद मुहम्मदशाद्वी से इस असर वल्रक इस फन में 
अक्सर मशाहीर" शुअरा अरसा* में आए और अकसाम3 संज़मातर 
को जलवे" में छाए हैं, मिस्‍्ल दर्द, मजहर, फु्यों,..” ( पर० ४५ )। 

मौलाना आगाह ले 'मसनवी गुलज़ारे इश्क की रचना सन्‌ १२११ 
हि० में की अर्थात्‌ सैयद इंशा से १२ वर्ष पहले अपनी मसनवी मे उदू 
की उत्पत्ति की उक्त सूचना दी। आगाह के कहने से इतना और भी 
स्पष्ट हो जाता है कि हो न हो उदू की ईजाद मुहम्मदशाह रेंगोले फे 
श'सन में ही हुई । इसके पहले मुग़ल दरवार फी हिंदी क्‍या थी उसे 
भी कुछ जान छें तो उदू का भेद साले । अच्छा तो बह्दी आगाह साहब 
फिर हमें आगाह करते है-- 

"जब शाहाने हिंद इस गुल्जार६ जन्नत* नज़्तीर को तसखीर 
किए तर्ज घ रोजमर्स दक्खिनी नहज मुहावरा हिंदी से तबदील “पाने 
छगे ता ऑ कि रफ््ता-रफ्ता इस बात से छोगों फो शरम आने छगी 
ओर हिद्दुग्वान भुद्दत 'लग -जवान हिंदी कि उसे ब्रज भाषा बोलते हैं 
श्वाज रसती थी अगर चे लुग्रत* संस्कृत उनकी असले उसूल*" और 
मखरज" ' फ़नन** फोरुअ्‌१३ उसूछ है |” ( प्ृ० ४६ ) 

#बू के प्रसंग को यहीं छोड़ अब हम थोड़ा यह दिखा देना चाहते 
है कि दक्षिण का हिंदी से बरतुतः क्या संबंध रहा है । पर॑तु इस संबंध 
पर विचार करने के पूर्व ही आगाह के एक अन्य कथन पर भी ध्यान 
देना चाहिए। आपको 'उर्दू की भाका? भाती नहीं। कारण, उन्हीं के 
सुँह से सुनिए-- 

मजब जबान क़द्दीम दक्सिनी इस सबब से कि आगे मरकुम"४ 
हुआ, इस असर*" मे रायज नहीं है, उसे छोड़ दिया ओर सुद्दावरा ' 

३-अछ्दि । २>परपरा। रे-मेदों । ४-पर्वों। १०-य्रकाश । 
६“-उद्यान । ७--स्र्गोपसम ) ८-अघीन । ६-माण ! १०--पद्धति की 
जड़ । ११--सोत । १९--कछाओं । १३-मअंगो; अर्थात्‌ संस्कृत शपा ही 
उसकी रीति नीति और गुण-इत्ति का मूल है। १४--लिसित | १५--परंपरा। 
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साफ व शुस्ता'* को कि करीब रोज़मर्राथ्दु की है एख्तयार किया। 
सिर्फ इस भाके भे कहने से दो चीज़ माने हुए अब्बल यह कि तासीर* 
बतन याने दकन इसमे वाकी है क्‍या वास्ते कि अजदाद३ पिदरी व 
सादरी इस आसीर के ओर सब कौस इसकी बीनापुरी 
हैं, दूसरे यह कि वाजो अवजाय” इस मुहाबरा के मेरे दिल 
मे भाते नहीं । अजा जुमलछा' यह कि तजुकीरश व तानीसे* फेल 
नजदीक अहले दकन के तावे* फाझल"*" है अगर यह मुजक्कर ** है तो 
चह भी भुज़क्कर दे और अगर मुवन्नस" * है तो सुवन्नस । यह्‌ कायदा 
मुबाफिक कायदा अरबी के है कि सैयद्‌* *-अल्सना*४ है जौर कयास सद्दी 
भी इसकी ताईद करता है। वर खिलाफ मुहाबरा उ्दूँ के क्रि उसमें 
निर्रत फेल की मफछल'० की तरफ कर मुज़क्कर को सुबन्नस और 
मुबन्नस को मुज़स्कर कर देते है।”? ( वही, ए२ ४९-५० ) 
परदेशी उदूं आगाद को भाती तो नहीं मर किसी प्रकार उन पर 
अपना रंग जमा ही लेतः है. और आगाह को कुछ्ठ उसको सी करनो ही 
पड़ती है। उदू घर-बार छुड्काकर आगाह को अपना दास न बना सकी; 
पर आज दक्सिनी है कहाँ! आगाह ने भी तो भाषा के प्रकरण मे 
अरबी को ही प्रसाण साना दे? परंतु दक्सिनी को उद् की सबसे 
बेढंगी बात जान पड़ती है उसकी क्रिया का कर्म के अनुसार रूप धारण 
करना । कभी डाक्टर राजेंद्रअसाद ने भी सम्मेलन से ऐसा हो कुछ कहा 
था और आज डाक्टर सुनीविकुमार चाहज्या भी कामकाजी अथवा 
बोछचाछ की हिंदुस्थानी को इससे मुक्त करना चाहते हैं । अच्छा, यह्‌ 
तो विवाद व| विचार को बात ठहरी । यहाँ कहना यह था कि यदि 
दिल्ली के दौलताबाद उड़ बसने से दक्पिनी पेदा हो गई तो उप्तमे यह 
भेद कहां से आ गया यद्द तो पूवा वा प्रिह्दरी को सुधि दिलाता है, 





(न-निखरा । २-पग्रभाव | ३-पूर्वज! ४-हुस्तिया। ५--ढग | 
६-इस वाक्य से। ७--पुदिंगता ।१८-छ्लाढिंगता | ९ --अवोन | १०--कर्चा | 
१६--पुल्छिंग | १२--ल्लीडिंग | १३--प्रमुख । १४--भाषा। १५--क्र्म । 
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देहत्वी को नही ! बात यह है कवि रद की श्राचोनता सिद्ध करने के 
लिये दस्सिती का जितना नाम लिया जाता है उतना उस पर विचार 
नहीं फिया जाता। नहीं, यदि दस्सिमी का खतत्र अध्ययन हो तो भाषा 
क्षेत्र में कुछ और ही रहस्य खुल । 

दक्सिनी के विषय में भूलना न होगा कि श्रीमा्कडेय क्वींद्र ( («वां 
शत्ती ई० ) उसके सबंध में ( श्राइतसवेश्य मे ) लिखा दै-- 

#ट्राविद्ीमप्यजेब मन्यते | सधोक्तम-- 

टककदेशीयभाषायां दृश्यते द्राविडी तथा। 
ततर चाय चिशेषोउस्ति द्राविडेराहतापरम्‌ ॥इति॥” (पोडश पाद) 

इधर भाषाशास्तरियों ने दक्पिनी का जो लेखा लिया है चह मार्क 
डेय के उक्त कथन के स्वधा अजुकूछ है | किंतु स्वयं दकिपनी कवियों ने 
कभी टक्क वा ठाक्की का नाम नहीं लिया है । तो फ्या मार्कडेय का कथन 
सचमुच निराभार है ? निवेदल है नहीं, दक्खिनी के प्रायः सभी पुराने 
छेसको ने अपनी भाषा को शूजरी कहा है जिसका अर्थ उद्ूँ में गुजराती 
लगाया गया है। पर जैप्ता कि कह्दा जा चुका है, उतकी भाषा गुजराती 
से भेल नहीं खाती, हों, पजाय्री से अवश्य मिलती है। तो क्या उनकी 
गुजराती पजात्र के शुजरात से सबद्ध है 

जो हो, हम तो इस गूज़री को प्रत्यक्ष गुजरी का रूप समभते है । 
शुज्रों के विषय में जो कह्दा गया है 'अपभ्रशेन तुप्यन्ति स्वेन नान्येन' 
गुजरा. उसका भी कुछ अथ है। उसे भत्र यों दी नहीं दालाजा 
सकता ! 'गूज़री? तो हिंदी की नायिका ही चन गई है, फिर राष्ट्रभाषा 


के प्रसंग में उसे फैसे छोड सकते 
अच्छा, तो देखना यह' है कि इस गूज़री का संस्कृत से क्या संबंध 


है, क्योंकि इस पर डठकर विचार किए बिता राष्ट्रभापा का प्रश्न छुलक 
नहीं सकता और प्रतिवादी सान नहीं सकते कि मारत की राष्ट्रमापा 
संस्कृतनिष्ठ क्यो है। लीजिए यही मारकडेय स्पष्ट घोषणा करते दै-- 

#संस्कृतात््या च गौजरी” और “च' की व्याख्या करते हू “चका* 
रात पूर्वोक्तटअभापाग्रहणम्र्‌ ।7 ( वही, अष्टादश पाद ) 
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सा्कडेय की भॉति शेपकूष्ण ( १६ वीं शती ) भी यही कहते हैं- 
“आमीरिका ग्रायिक भटकादि, कर्षाठिका रेफविपययेण | 
देशीपदान्येब ठु मध्यदेश्या, स्याद्गोजरी सस्क्रतशब्दभूम्रि ॥7 
( इं9 ए० १९२३, पू० ७) 
'संस्कतशब्दभृल्नि' एवं 'संस्क्रवाद्या” से स्पष्ट है कि गौजरी संग्कृत- 
निए भाषा है| डधर उसकी सहेली टाक्की के बारे मे कहा जाता है-- 
“टास्कों स्थास्सस्कृत॑ शौरसेनो चान्योन्यमिश्रिते! अनयो, सद्भूरा- 
दिल्यर्थ- । इये दूतकारधणिगादिभापा 77 ( पोडश पांद ) 
माकंडेय के इस कथन की पुष्टि झन्छऊटिक की प्ृथ्यीधरी टीका 
करती है। उसमें आरंभ में ही कहा गया है--'टक्फमापापाठफौं 
माधुस्युतकरी।/ |. ८ 
तो 'टाक्की' के प्रसंग में भूलना न होगा कि वह *विभाषा' ही नहीं 
अपभ्रंश' भी है अर्थात्‌ वद केवल वर्गभाषा ही नहीं देशभाषा भी है। 
फलतः टाक्की अपभ्रंश के विषय में शेपकुप्ण लिखते है-.. 
“टाक्की पुरा निगदिता सलु या बिभाषा 
सा सागरादिभिरपि त्रिमिरन्विता चेतू। 
तामेथ टक्क्विपये निगदन्ति टक्‍्का- 
पश्न॑ंशमन तदुदाहरणं गवेष्यम्‌ ||” ( वही, ६ ) 
इस प्रफार हम देखते हैं कि गोजरी और टाक्की नागरापभश पर 
आश्रित हैं। अर्थात्‌ गूजरी फा रहस्य जानने के लिये टक्फी एवं नागरी 
का भेद जानना अनिवार्य है] सो नाग८ के संबंध मे कहा गया है-- 
अन्येपामपरभ्नंशानामेप्पेवान्तर्मीव.? ( अष्टादश पाद ) । 
साकडेय ने नागरापभ्रंश को अपक्रेश भाषा का भूल कहा है और 
उसको महाराष्ट्री एवं शौरसेनी मे प्रतिप्तित माना है| जहाँ तक पता 
” चला है, मार्कडेय ने हो नागर का सर्वप्रथम उद्देघ् किया है अन्यथा 
नभिसाघु ( ९वीं शती ) भी उपनागर, आमोर और भाग्य ही तक रह 
गए ह। विचार करने से प्रतीत होता दै कि हेमचंद्र ( १२वीं शती ) के 
समय तक अपध्रेश नागर का पर्याय समझा जाता था; तभी तो एन्‍्दोंने 
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$ अपने प्राकृत व्याकरण में 'नागर! का नाम तक नहों डिया और अपन 
( अ्रश का पूरा 'अनुशासन' फर दिया । इमारी घारणा दे कि अपनेश फे 
लिये 'नागर फा व्यवद्दार बहुत पदले फा है, फारण कि यदि ऐसान 
होता तो भमिसाधु फिस न्याय से उपनागरए और गआम्प की कल्पना 
करते और स्वय आचार्य देमचद्र अपभ्रश फे साथ आम्यापभ्रंश फी जोड़ 
लगा देते । पद्ते दै-- 
*अपन्रशभापानियद्धसन्धिवन्धमव्धिमयनादि, ग्राग्यापभ्र शभाषानि- 
वद्धावरवन्धक्बन्धमीमकाव्यादि ।” | काव्यानुशासन, अ० ८ ) 
सागर! शब्द के आधार पर 'डपनागर! ओऔर घआम्य! का विधांस 
हुआ झथवा ग्रास्य! के अ घार पर नागर का, इसका समाधान अत्यंत 
सरल है, कारण कि हम पहले से ही जानते हैँ. कि आभीरादिगिरः को 
काव्य से अपभ्रश फट्दा गया है जिसका सकेत प्रकट ही गुजेरामी- 
रादि जातियों फी ओर है। गुजर, आभीर, नागर आदि फे इतिहास 
में पैठने को समय नहीं, अतः संक्षेप मे जान लीजिए कि मानसरोवर 
के मिस हाटक स्थान से निक्छकऋर नगर था नागर जाति पहले 
नगरफोट में थसी ओर फिर धौरे घीरे सारे भारत मे फैल गई। 
यहाँ तक ऊि बूर्ग और बगाल मे भो जा बसी! । 


१--' ॥0 छ॥ फ॥६ ध्त्ध्त ऐश घोष छ88 8 धाएट शा 7808 णए्गौत्प 
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नागर ज्ञाति के साथ इतवा भटकने के उपरांत अब यह कहना शेष 
रहा रि बासस्‍्तत मे शुज्षर, टक और सगरकोद पडोसी प्रात हैं.। नगए- 
कोट और कुछ नहीं कॉगडा वा प्रिग्त द्वी है । 
अच्छा, तो कश्मीर के प्रसिद्ध इतिहासकार कल्ण अपनी राज- 
तरगिभी मे छिसते हैं: 
“स॒ गुजरजयब्यम्र स्वपरामवश्विनम्‌। 
अंगते ध्थ्री चन्द्र निन्‍ये तमसि हास्यताम्‌ ॥ १४४ ॥| 
उच्चस्ानालखानस्य सख्ये गूजरभूभुज । 
बद्धमूला क्षणाल्लक्ष्मी शुच दोधघामरोपयत््‌ ॥ १४९ ॥ 
तस्मे दत्वा टक्दे्श विनयादद्भूलीमिय । 
स्वशरीरमिवापासीन्मयडलं गुजराधिपः ।। (४०॥” ( पंचम तरंग) 
डाक्टर भडारकर ने जिन शासकों का उल्छेंख नागर के विस्तार में 
किया है प्राय उन सभी जत्थों की गणना 'शाहाने गूज़ए १ मे गूजर के 
भीतर की गईं है। यहा अब यद देखाना रह जाता हैं फि दस्त दौड़ में 
टक्ष कहीं ऊिसी से पीछे तो नहीं रह गए। अपनी धारणा तो यह है कि 
वस्तुत ठाकुर, ठफ्कुर वा टगोर टक् का ही अपश्नश है | डाक्टर भड़ार 
परत (403, वीक ख्द धिह एबापियाबड, एथ49 009 9०85 
ज्ञ0 इछ़ादात 88 वि. ८४४६ 83 छनाएगर, गकट4$ वह ऊैधा[8१5, 
छ0 ५थ& ॥९४०१ (० 0. ०३ ५55, ४५ धर. रिवतंवाप 9३5 00 (॥6 
हु॥त8 035 0. शाह (70 पर. ए३४- ० [6 (आबपॉणो.ए१५, ९07रपुप्दा्थ्पे 
७णक शात स्ावाबचआव.. 0 0000 ९, विलणछ 'पिल्डुबा छहल्वते 85 
शि 50एी)। 55 सब8ुगनिशाएव ॥.- उ7 बच, 9004 45 गण ला 
पाशारर धल्ज चत्या। 00 ०जापृपताएएहु ण आए गाछुआाए वाह 
शुशरबप 0( (रह पि8ु84१5 शैजाहु ॥॥2 'ष्जट। 0०3 ह$ गिए १5 (ए०णएछ 
दा ध्मवाए 98 ॥060, फचां 05. पल्ए फाहुएअश्त (0 छिशाएुगे 5 
जि शाय एंटश ? ( 00॥4॥ #॥॥4एआ9 982. 9, 70), 
शा पुस्तक 'दाएल-मुसन्निशीन! आजमगढ़ से उद्‌* में प्रशाशित 
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कर ने जितना ध्यान 'कायस्था और नागर पर दिया है उसका दा 
सास भी यदि ठक्कुर' पर देते तो स्थिति बहुंत कुछ सुझक जाती। 
कुगे भे तो आज भी पचायत 'टक्‍्क' (इद्ध) ही फरते हे ओर बगाल में 
भी टाकी ( चोवीस परगना में ) स्थान है। ठवकुर शब्द का प्रयोग 
केवल क्षत्रिय के लिये ही नहीं, अपितु कायस्थ ओर बआाह्मण के लिये भी 
हुआ है । विद्यापति 'ठाकुर' का अवहद्न प्रेम तो पुस्तक ( कीर्तिलता ) 
के रूप स॒ प्रकाशित हो चुरा है। 

मध्य देश के गहडव(र शासक गोविद्चद्ग के दानपत्नों में 'ठक्कुर! 
शब्द का व्यवदार खूम हुआ है। उनमे से एक म ( एपिश्राफिका इंडिका 
भाग ०, प० १०४ ) “श्रीवास्तव्यइुछोद्भूतफायस्थ ठक्कुर श्रीजल्दणेन 
लिसित ” भी लिसा गया है। ठक्कुर' शब्द के अर्थ विस्तार पर 
विचार करना हे तो आवश्यक पर यहाँ सभव नहीं है, अत सक्षेप मे 
यहाँ कहा यही जाता है. कि मूल्त” यह टकक्‍्कनियासी का द्योतक है। 

टक्फ, ठस्फ़ एवं उक्क तीनों रूप भस्कृव में साथ साथ चछते रहे है 
एक बात और। हमने कालिदास के दूतकरम ' पर अन्यन विचार किया दै। 
उससे अबरगत द्वो जाता दं कि कामरूप एर उनका कितना ऋण है। 
हमारी समम में चद्रगुप्त विक्रमादित्य के शासन भे धगाल में 'कायस्था 
( जाति नहीं ) गए और उन्हीं के द्वारा वदों अपभ्र श का प्रचार हुआ। 
इस प्रसग मे भलना न होगा ऊ़ि काल्दिस ने प्रमत्त यिक्रम के मुख से 
जो अपभ्रश भाषा निकाली है उसका एकमान्न कारण यही है कि वास्तव 
में बह उसकी जन्मभाषा थी । हमारा मत ई कि मेहरोली के छोहस्तम 
में जो धावेन' का प्रयोग हुआ है उसझा अर्थ है घयदेश के सिबासी 
के द्वारा, किसी अन्य “चन्द्र के द्वारा नहीं | सासाश यह रि गुप्त साम्राज्य 
मही पहले पहछ अपभ्रश को महत्त्व मिज्ना और बह देखते ही 

देखते परिभाषा से काव्यमापा वन चली । 
अपभ्श फो लेकर घोरे धीरे हम इतनी दूर निकल आए कि चेचारी 
१--इसम प्रकाशन 'काल्दिस झापैक ग्रेंथ में पिद्या्मादेर! स्वालियर 
हो रहा है । 





१8 राष्ट्रभापां पर विचार 


धूज़री' छूट ही गई। पर करें क्या, जब देखते है. कि चारों ओर राष्ट्र 
भाषा के प्रचार का श्रेय मुगल सामस्तों वा मुसलमानों को दिया जाता 
है और भाषा के इतिहास पर प्रमादवश पानी डाला जाता है तव कुछ ' 
बीती बात उभारनी ही पड़ती है। आश्या है कि इतने से ही स्पष्ट हो गया, 
होगा कि इसलाम के लाहौर में बसने वा मुसलमानों के दिल्ली में जम 
ज्ञाने के बहुत पहले ही किस प्रकार अपभ्रंश का भारत भर में प्रचार 
हो गया था। अस्तु, अब उस भ्रम का भी मूलोच्छेद करना चाहिए जो 
किसी पढ़े-लिसे बाचू को नागरी भाषा कहने से रोकता है. ओर नागरी 
को सदा देवनागरी का ही प्यीय सानता है, कैथी का कमो नहों | 

यह्‌ तो खुला हुई बात है. कि नागरी भाषा का प्रयोग स्वभावतः नाग 
रापभ्र श के लिये हा हो सकता है. फिर भी न जाने कया लोग नागरो भाषा 
से भड़कने लगे हैं; संघटित प्रचार में कितना बल होता है इसका एक 
प्रमुख प्रमाण यह भो है । यदि आप फोर्टे बििलियम के आईन' को देखें 
तो पता चले कि उप्तमें नागरो भापा और नागरो लिपि का उयवहार 
हुआ दै। लिपि तो उसऊी प्रत्यक्ष कैयी द्वी है, पर कद्दी गई नागरी ही 
है। क्‍यों ? वात यह है कि अभी नागरी और फैथी का घोर भेद सड़ा 
नहीं हुआ था और नागरो का अथे केयल देवनागरी ही मन था। सच 
तो यह दै क्रि उस समय नागरी के दो मद अथवा उचित दोगा, दो रूप 
चल रहे थे। उनमें से एक का प्रयोग तो अंथों को शुद्ध शुद्ध लिखने 
के द्वेतु द्वोता था और दूसरा व्यवद्दार (कचदरी) में चालू था। नागरी फे 
शुद्ध रूप का उपयोग संस्कृत के लिये अधिक होता था, अतः उसे देव- 
नागरी का माम दिया गया और नागरी सकुचाकर यहीं रद गई । आज 
तो कोई कमी फैथो को नागरी कट्द नहीं सकता, पर आज़ से सौ घर्प 
पहले कैथी ओर नागरी में कोई बैर न था। कभी कायस्य और नागर 
एक थे तो कभी कैथी और नागरी भी एऊ ही थीं, जियु किरंगियों की 
कृपा से क्‍या से क्या हो गया ? भेद-चुद्धि क्या नहीं कर सकती ! 

छिप की धात तो यों दी, यह दिखाने फे निम्मित्त कद्द दी गई कि 

१--इसकी छुछठ पतियाँ काशी के “आयंमापा पुस्तकालय! में सुरक्षित हैं | 
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आप ताड़ सके कि गत सौ सवा सौ वर्षों में भाषा के चेत्र में कितना 
गड़बड़माला हुआ है ओर दम कैसे उसी गड़वड़झाले में उमर 
पंडिवाई'माइ रहे हैं और माइ़ बताते हैं अपने पूर्वजों को । 

« हाँ, वो देखिए यह कि ड'क्दर जान माश भारत में भ्रमण कर 
रहे हैं ओर नागरी भाण पर लिख" मो रहे हैं कि बह संस्क्रत से बहुत 
भिन्न नहीं है और उन्नेन नगरी के नाम पर नागरी बनी है। 

प्रयाग विश्वविद्यालय के इतिहास-विभाग के अध्यक्ष सर शफाव 
अहमद खॉ मे उनके ग्रंथ का संपादन किया है और उसके नागरी फे 
प्रकरण को काट-कपटकर इतना कप्त कर दिया है कि वस्तुस्थिति का 
ठीक ठीक समझना कठिन हो गया है । परंतु फिर भो टॉसने की बात 
यह है क्रि डाक्टर मार्शल संस्कृत से इसे बहुत मिन्न नहीं पाते और 
कहते भी इस भाष। को नागरी ही हैं। इसकी निरक्ति फे म्रिपय में 
वे जो कुछ कहते हैं बह भी निराघार नहीं है । हों, कुछ उलभा हुआ 
श्रवश्य है. । सागरी का प्रथम प्रयोग उधर ही तो हुआ था 

डाक्टर माशल ने ( सम्‌ १5६८ से ४१ ई० आल्मगीर औरंगजेब 
के शासन में नागरी भाषा के विपय में जो कुछ सुना-गुना उसे ही छिप 
दिया । बह धस्यक्ष ही संश्कृत के निकट और भाषा के साथ है। अब 
ऑंगरेजी आस में विश्व-उन्न|गर तयल्लीयी नेता रुवाजा हसन निजामो 
देहल्नवी की वाणी सुनिए | वे तो पुझार कर कहते हैं-- 

“अह दिंदी ज़वान' मम्रालिफः मुराहदा* अबध ओर रुह्देलसंड और 
सूत्रा विहार और सूबा सी० पी० और हिंदुओं को अक्सर देसी रया* 
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सतो में मुरठ्यजञ" है। गोया बंगाली और बरमी और गुजराती और 
सरहठी वगेरा सब हिदुस्तानी जायानों से ज्यादा रिवाज हिंदी यानी 
नागरी जबान का है । करोड़ों द्िदू औरत मर्द अब भी यही जवान 
पढते हैं और यही जबान छिखते हैं । यहाँ तक |कि तकरीबन" एक 
करोड मुसलमान भी जो खूचा यू० पी० और सूचा सी० पी० ओर सूत्र 
बिहार के देहात में रहते हूं या दिदुओं की रियासतो में वतौर रियाया 
के आवाद हैं. ओर उनको हिंदू रियासतों के खास हुक्म के सबत्र से हिंदी 
जयान लाज़मो३ तौर से हासिल करनी पडती है, हिंदी के सिवा और 
कोई जयान नहीं जानते।” (कुरानमजीद के हिंदो अनुवाद को भूमिका) 
अच्छा तो यह भूमिका ५ नवम्बर सन्‌ १९५९ को लिसी गई। 
इसीसे इसमे थोड़ी सी सचाई भी आ गई है. नहीं तो अब कौन मुसल- 
समान ऐसा लिस सकता है १ इसमें भी जन मी! 'ततौर रियाया? तथो 
हद रियासर्तोी के लास हुक्म के सबब! से जो काम लिया गया है वह 
भुलाने के योग्य नहीं है। इसमें उदू' का तो कहीं नाम तक नहीं आया 
है. पर पिवशता फे कारण साना यही गया है. फ्ि 'हिंदी यानी सागरी 
ज्बान' ही हिंद वा हिंदुस्तान को राष्ट्रभापा है, कुछ हिंदी यानी 
हिंदुस्तानी वा उर्दू नहीं | वो क्या दिंदी के अभिमानी अब भी अचेत ही 
रहेंगे और नागरी का व्यवहार भाषा के अर्थ मे न करेंगे ९ 

डाक्टर माशल ने नागरी का संबध जो उच्जैन से जोड़ा है उसका 

भी कुछ कारण है । नागरी भाषा एवं नागरी लिपि का विफास झिस 
ढवब से हुआ इसकी एकाध कलक भी मिल जाय तो बहुत समम्रिए 
अन्यथा भागते ससय से कितना छीना ज्ञा सकता है? लीजिए एक 
विदेशी सुसलिम भी, जो सुल्तान सहमूद गजनबी का समयुगी है, 

आपके पक्ष में बोल रहा है.। वह कहता है-- 

# मालवा के हुदृद४में एक खत"जारी है जिसको नागर कहते हैं और 
इसी के बाद अदृनागरी खत दै यानी आघा नागर क्योड़ि यह नागर 





ई>-प्रचल्ति। २-ल्‍्गमंग | ३--अनियाय | ४--सौमा | ५-छिप्रि | 


राष्ट्रमापा श९्‌ 


अर दुसरे ख्दों से मित्रा-जुला है और यह भाठिया और कन्छ्र सिध 
में मुरूवज है। इसके चाद मछ्यारी खत है जो मरछूशा यानी जनूवी' 
सिंघ में रायज् है।? नुकूरी सुझैमानी, जामिया मिल्लिया, देहली 
सन (९३९ प० २३) 
कहना न होगा कि अबू रैहों बेझनी ने नागर! और अद्ध॑नागरी 
लिपि का जो ज्षेत्र बताया है. बह अपभ्रश का ही क्षेत्र है इसी को यदि 
हस अपने यहाँ के ढंग पर कहना चाहें तो सरलता से कह सकते हैं कि 
नागरी नागरापभश की छिपि है वो शद्धनागरी माचड़ की। कारण 
कि श्री मार्कडेय का कहना है-- 
“सिन्धुदेशोदमवों ज्राचडोअ्पश्नंशाः। अस्य च यत्र विशेषजक्षणं 
नाज्ति तन्नागरत ज्षेयं ।? ( अष्टाद्श पाद ) 
अल्वेरूनी ने उसी मंथ (किताव उल्‌ हिंदी) में भाषा के भी दो 
रूपों का उल्लेख किया दै। उसने एक को तो शिष्ट, व्यवश्यित और 
समृद्ध माना दे पर दूसरे फे बारे में पह कहता है कि उसकी अवद्देलना 
होती है और उसका कोई व्याकरण भी नहीं है। स्ंभवतः इस उपेक्तित 
भाषा से उसका तात्प्ये अपभ्रेंश से हू है। उसने अपनी पुस्तक में 
जो हिंदी शब्द दिए हैं वे अपभ्रंश के ही प्रतीत होते हैं । सारांश यह कि 
अल्वेखमी की गबाई। से भी यद्दी सिद्ध होता है कि वस्तुतः नागरो और 
कुछ नहीं नागर भाषा और नागर लिपि ही है । इतिहास इस बात का 
साक्षी है कि शुजरप्रतिहार शासकों ने मध्यदेश में नागरी का प्रचार 
किया और श्रपने उत्की्ण लेखों में उसका उपयोग किया । थोड़े से इतना 
ही पर्याप्त है कि नागरों भापा और नागरी छिपि का प्रचार साथ साथ 
हुआ । 'नागर किस प्रकार समूचे देशा में फैल गये इसका संकेत पहले 
हो चुझा है। उन्हों के ड्योग से इनकी भाषा भो देशव्यापक हुई और 
घनकी लिपि भी । 
नागरो का नाम लेते लेते एक बार फिर गुर्जर और टक्‍्क सामने 


शचदलिएी । 
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आ गए । कारण कि नागरी कां सबसे प्राचीन उपलब्ध रूप गुजरात के 
गुजेरबंशी राजा जयभद्ढ (ठृतीय) के कलचुरि सं० ४५६ (ई० सं० ७०६) 
के दानपत्र के हस्ताक्षर--स्वहस्तो मम श्रीजयभट्टस्य!-मे प्राप्त दोता हे 
आर ठाकरी लिपि के साथ टकक का लगाब है ही । भापा के प्रसंग में 
दक्क का जो हाथ रद्द है, लिपि के साथ भी वही काम करता है| देखिए 
न, पुराविंदू कर्निघम साहब किस उल्लास से निप्कर्प निकालते ओर 
अपनी कह सुनाते हैं । उनका कहना दे हि प्राचीन नागरी लिपि जिसका 
व्यवद्दार चमियान से लेकर यमुना तट तक समान रूप से सब मे और 
सत्र हो रहा है टक्षों के द्वारा बनी और टाकरी कह्दी जाती है।" 

'दाकरी! की माँति शुजरी' का 'गूजरी' लिपि का प्रयोग भी पाया 
जाता है. पर कहीं उसके साथ ही साथ 'नागरी' का भी उल्लेस देखने 
में नहीं आया जिमसे प्रदीत द्वोत्ता है कि गूजैरी लिपि भी नागरी का ही 
एक रूप है। कैथी के संबंध भे पहले कहा जा चुका है कि कैथी को 
भी पहले नागरी ही कहते थे -फैथी ओर नागरी का इं& तो बहुत इधर 
का है.। देवनागरी और कैथी नागरी का भेद फिरंगियों का सड़ा किया 
हुआ दो तो इसमे तरनिक भी आश्चर्य नहीं ! इस देव से उ्दँ कितनी 
भड्कतो है इसके कहने फी आवश्यकता नहीं । यद्‌ तो प्रतिदिन के 
अनुभव की चात है । 
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बाल र्‌र्‌ 


राष्ट्रभापा भौर राष्ट्रिपि का जो छेख। लिया गया है वह टंकार 
कर कह रहा है कि सचमुच भारत की राष्ट्रभापा नागरी ओर राष्ट्रलिपि 
भी नागरी ही है, कितु देश के दुर्भाग्य और राष्ट्र के दुदेंच से हमारे 
कुछ देववा फरमाते हैं, “नहीं, रप्ट्रमापा का नाम हिंदुस्तानी और 
राष्ट्रलिपि जो हो सो हो, उदूं और हिंदी दोनो” । तभी तो अपना मी 
कहना है कि दुविधा में दोनों गए माया मिली न राम! । हाँ, घनडाइए 
नहीं, चुपचाप खाले खाते हिंदुस्तानी का ऊँट चराते रहिए, फिर देसिए 
बह किस करवट बैठता है. 

अच्छा, अभी तक तो आप ढिदुस्तानी भाषा का ही नाम सुनते 
आ रहे थे पर आज आपको जताया जाता है कि अन हिंदुस्लानी लिपि 
भी सैदान मे आ चुकी है और वह शीघ्र द्वी राप्ट्रिपि घोषित होनेयात्ी 
है। यकर।ने की बात नहीं, एक न एक दिन, उद्‌ फी भाँति ही अरबी 
लिपि भी हिंदुखानी का एयॉय छोकर रहेगी । भरे, कहने छुनने भर 
बार बार चिल्छाने से कया नहीं आम! हो जाता? ओर सो भी जब कि 
रैडियो भगयान सहस्र फण से उदृ' के लिये बोलने को चीडा उठाए बैठे 
हैं और प्रति घडी कसी न किमी हिंदी शब्द को निगल रहे हैं । 

नहीं मामेंगे ! लीजिए तो िंदुस्त'नी रस्मखात? भी तैयार है। 
हिंदुस्तानी के कर्णघार राष्ट्रभक्त अल्छामा सेयद झुलेमान नदयी का 
दिदुस्तानी (१) मरसिया है-+ 

“सन्‌ १८६७ ई० में उिहार बंगाल की गयनेमेंट ने टिंदी को दफ्तरों 
का खत करार दिया और इसी असना" में यहाँ वंगाल फी हमसायगी * 
के असर से अँगरेसी तालीम को रोज़अफजू? तरकक़ो होती गई तो इस 
(जवान उद) पर इस सूय्रा में मुरदनी छा गई। अदालतों और दफ़्तरों 
की जरूरत से कौन आजाद है १ हिंदी रस्‍्मखत से अवाम हिंदुस्तानी 
रस्मश्ुत की ज़गद्ट लेनी शुरू की और पृवास" मे, जो दिन पर दिन 
अगरेजी वालोम पर मिटे जाते थे, देसी छबान को वक्तअत घढवी 
चली गई ।” ( नुक़ शे सुलेमानी, ५० २६० ) 

१-जीच । २३-पड़ोख ] २->अधिऊ । ४-सामान्यो। ५-विशिष्टों | ६-अ्रतिष्ठा । 
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हिंदुस्तानी रस्मखृत का अर्थ आप ही करें, हमे तो वस इतना भर 
कह देना है कि हम इस हिंदुस्तानी को पापंड की ध्यजा अथवः पंचबटी 
की सूपनखा सममभते हैं. और इसी से इसके कपट-हूप से सबको सचेत 
कर देना अपना परम कर्तव्य समसते हैं | स्यं कपनी सरकारें के विवान 
हम रे सामने हैं और सामने है चद वियरण जो कंपनी सरकार की 
ओर से घर घर और गोंव गॉव से लिया गया था डाक्टर एफ घुचनन 
के द्वारा सन १८०७ ओर १६ ई० के बीच मे । 
सुनिए पहले कपनी सरकार फा आईन डुग्गी पीटकर बोलता है-- 
, “किसी को इस बात का उजुर नहीं दोऐ के ऊपर के दफे फा लिखा 
हुकुम सभसे बाकीफ नहीं है हरी ऐक जिले के कलीकटर साहेव को 
लाजीम है के इस आइन के पायने पर ऐक ऐक फेता इसतहारनामा 
निचे के सरह्‌ से फारसी वो नागरी भाखा वो अछुर मे लीसाएऐ के अपने 
मोहर वो दस्तस्तत से अपने जिला के मालीरान जमीन वो ईजारेदार 
जो हजुर मे म लगुजारी करता उन सभो के कचहूरि मे थो अमानि 
महाल के देसि तहमीलदार लोग के कचहरी लटकावही |” ( अँगरेजी 
सन (“०३ साल ३१ आइईन <० दफा ) 
नागरी भाबा वो अछर' पर ध्यान देना चाहिए और यह स्मरण 
शखना चाहिए कि नागरी लिपि ही नहीं भाषा भी है और नागरी लिपि 
का अर्थ यहाँ कैथी लिपि द्वी है । रही उस लिपि की बात जिसे जनाब 
सैयद साहब 'हिंदुम्तानी रस्मखत” कहते हैं उसका हिन्दुस्तानी” से 
बिद्दार में अभी फोई लगाव ही नहीं। क्या सेयद साहब अथवा उनके 
हमजोली विहार के किसो भी सरकारी आईन में हिंदुस्तानी भाषा 
और फारसी लिपि का विघान दिया सकते हैँ ? नहीं, यह तो अमभव 
है, चस उनके लिये संभव है 'आसि मूदकर ओगरेजी को कोसना और 
गला फाइकर नागरी पर लानत लाना | परंतु, कपनी सरकार को जो 
फरना था कर गई ओर डाक्टर घुचनन साहू को जो लिसना था लिख 
गए। उद्‌ अब उनको मिटा तो सकती नहीं। हा, तिरदमबाज़ी से 
अँगरेजी को घमका श्र नागरी को ठग अवश्य सकनी है। हाँ तो 


राष्ट्रभापा ३ 


डॉक्टर बुचनन का फैप्तला है. कि फारसी लिपि का व्यवहार 
कहीं हिंदुस्तानी के लिये नहीं होता जो मेरी जान से केवल 
बोली है ।* 

डाक्टर घुचनन के बचन की सत्यता उस समय के सभी कागद 
पत्रों से सिद्ध दो जाती है, अतः उसके संबंध से और न कह यहाँ इतना 
ही संकेत कर देना पर्याप्त है कि विहार के मुसलमान प्राय: पररपर बात- 
चीत में हिंदुस्तानी की अपेक्षा अबधी का ही कहीं अधिक व्यचद्ार 
करते हैँ | यह भी एक ऐम। घोर सत्य है जिसकी उपेक्षा हो नही सकती, 
और ददू' के प्रसार का श्रेय ग्रिहार को नहीं दिया जा सकता। परंतु 
“हिंदुस्तानी रस्मखत' के इस प्रयोग ने इतना तो स्पष्ट ही कर दिया कि 
हिंदुस्तानी की छाप से किस चद्देती का सिक्का चल रहा है। इतने पर 
भी जो लोग हिंदुस्तानी हिंदुलानी चिल्ला रहे हैं. उनकी बुद्धि को क्या 
कट्दा जाय ? हिंदुस्तानी तो उन्हें डुवाकर ही-छोड़ेगी | 

प्रायः लोग कहा करते हैं कि हिंदुस्तानी की चिता क्यो की जाय ? 
चह तो बिना सर की आग की भॉति आप ही भमकऊर बुझ ज्ायगी 
ओर हम राष्ट्र के मार्गे के रोड़े भी न कद्दे जायँेंगे। ठीऊ है, परंतु हिंदु- 
स्तानी को इंधन की कमी नहीं है। सारी राष्ट्रीयता उसी में कोकी जा 
रदी है और वह उसी प्रकार देश में फैलाई जा रही है. जिस प्रकार 
कभी उद्ू' फैलाई गई थी। कोई भी बनावदी भाषा किस प्रकार 
साहित्य की भाषा बनाई जाती है. इसका सब से बढ़िया नमूना उदू ही 
है। उर्दा मुंहम्मदशाह रेंगीले के शासन में किस प्रकार बनी, इसका 
संकेत पद किया जा चुका है। यहाँ उसकी प्रचार-कल/ पर ध्यान 
दीजिए! नवाब सेयद्‌ नसीर हुसैन ख्रॉ खियाल' ने स्पष्ट लिख 
दिया दै- ६ 

१--४७ एतशगा लो॥एएएश 5 ॥0( पड९वे 407 छघांताई दाद घसगाके 
पर्णवाय जिब्वेटण, एॉएीा 89 ि 85 4 ८३० वच्वशय छ धररधरढए़ 0०)94णवों 
६ छिक्कांदा। [909, ए० |, [.णा0०) 888, 9. $$8 ) 
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“उम्रदतुल्मुल्क ने और उमरा के सशविरा* से देहली में एक 
उद' श्रंजुमन कायम की । उसके जलसे होते | जबान के मसले छिड़ते। 
चीज़ों के उद्‌ नाम रस्से जाते । लफ्जो और मुद्दावरों पुर बहसें होतीं 
और बड़े रगड़ों-फ़ाडो और छाननीन के वाद 'अंजुमन के दषतर से वह 
तहक्ीकशुदा' अल्फाज़ व मुहावरात फलमबंद होफ्र महफ्ज़ किए 
जाते। और बकौले साहवे सियरल्मुताणरीन इनकी नक्लें हिंद के 
उमरा व रूसा? पास भेज दी जातीं और वह इसकी तकलीद्‌" को फल 
जानते और अपनी अपनी जगह उन लफ्जो और मुहावरों को फैलाते ।” 
। झुगछ ओर उदूं, छू - ६०) 

मौज़ाना अबुल कलाम चञाज़ाद जो महात्मा गांधी का कान भरते 
ओर डाक्टर मौलवी अब्दुल हक जो डाक्टर राजेद्रप्रमाद के पीछे पड़ते 
हैं: उसका एकमाज रहस्य यही है कि कोई ठ क ऐसी ही अज्भुमन बने जो 
उद की भाँति ही हिंदुस्तानों ' हिंदुस्थानी नहीं उदद ) का प्रचार करे 
आर अपना घर हिंद के उमरा घ रूसा! की जगह हिंद के बालकों, 
चालिकाओ वा छात्रो को बनाए। ह़ितु वक्त अंजुमन का परिणाम क्या 
हुआ ? यही न ऊि उ्दू देशद्रोह वो लेकर आगे घदी और सर्वथा बिला- 
यती बन गई! सुनिए शम्सुलउल्मा मौलाना मुहम्मद हुसेन आज़ाद सा 
मर्मझ कहना है-- 

“उर्दू के सालिक उन लोगो की ओऔछाद थे जो असल से फारसी 
जवान रखते थे । इस वास्ते उन्होंने वमाम फारसो बहरें" और फारसी के 
५िलचरप और रंगीन खेयालात और अकसाम* इंशापरदाज़ी 'का फोटो- 
झाफ फारसी से उर्दू मे उत्तार लिया | तआज्जुब यह है. कि उसने इस कदर 
स्‌ शझद्‌ ई८ और खुशलुमाई* पेदा की कि हिंदी भाषा के खायालाव जो 
खास इस मुल्क के हालात के बमोजिव"* ये उन्हें भी मिटा दिया। 
चुनांचे खास व आम पपीदहे और कोयल की आवाज़ और चपा और 





२--परामर्द | २--परिश्चाधित ) ३--रईसी | ४--अनुकरण । ५--७द । 
६--प्रकार | ७--लेखन-कछा | ८--सुब्ण्नना। ९-सुशोमा । १०-अनुरूप । 
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चंबेली की खुशबू मूछ गए ; हज़ारा, घुलबुल ओर नसरन व संबुल 
जो कभी देसी भो न थीं, उनकी तारीफ करने लगे। रुस्तम और अस- 
फंदयार की बहादुरी, कोह* अलवंद और वीसतून वी घलंदा, जहेँ सेहूँ 
की रथानी* ने यह तूफान उठाया कि अजुन की बहादुरी, हिमाछय फी 
हरी हसे पहाड़ियों, वो से भरी चोटियाँ और गंगा जमुना को रवानी 
को बिल्कुल रोक दिया ।? । नज्मे आजाद का दीवाचा, पर १४ ) 

अस्तु, अर्थ की दृष्टि से तो उदू से यह परिवतेन हुआ क्षि उससे 
कहीं हिंदीपन रह ही न गया और गिरा को दृष्टि से भी उसको कुछ 
ऐसी रुचि हुई कि हिंदी पूररियों की भापा समझी गई और दृज्सिनी 
भी तुन्छ समझी गई । मौलवी सु० वाकर आयाह को उ्द भाती नहीं 
थी किंतु उन्हीं के शिष्य मौलाना 'नामी' की, उर्दू के प्रचार से, दशा 
यह है कि उनको अपनी जन्मभाषा में मज़ा ही नहीं जता और किस 
चेहयाई से कह जाते हैं-- 
' है इस मसनयी की क्षवों रेखता अरघ और अजम से है आमेसदा४। 
नहीं सिर्फो उ्दँ मगर है अयॉ?, जाबाने सुछेमान हिदोस्तों] 
अगर बोलता ठेठ हिंदी फछाम, तो भाका था वह पुरत्रियों का तमाम ) 
जबाने दकन से नहीं में कहा, कि है वह जनों भी निपट चेमज़ार 7 

€ मद्रःस में उदू, पुर ७५ ) 

सारांश यह कि अब उक्त उद' अजुगन की कृपा से देश में वह समय 
आ गया जन दरबार की वानी उद्दूी दो गई और क्या भाषा और क्या 
भाव सभी बिलायती हो गए। यहाँ तक कि अप उ्ताद मीर को सी 
पारती चर्रीयत'& से हिंदी सर कहना पड़ां और उस्ताद सौदा ने तो जोम 
में आकर यह घोपणा हू कर डाली-- 

। +गर हो कशिशे* शाहे ख़ुरासान तो सौदा 
सिजदा म करू हिंद की नोपाकु ज्मी पर |! 

पहाड़) ३-गति) ३-हरान। ४“-मिश्रित। ५-प्रकेद । 

६--स्वादरहित । ७०-लिंचाव ! 


बतब्रीयत। से पारी की जो मैने हिंदी शेर कहदे। 
खारे तुदऊ पच्चे जालिम अउ पदते हैं ईंसन के बीच ! 
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थदि छिपि की दृष्टि से देखा जाय तो भागरी छिपि के सामने उदू' 
लिएि ठहर ही नहीं सकती । भारत को अरबी छिपि का अमिमान कैसे 
हो सकता है और देश की अन्य लिपियों से उसका कया लगाव है? 
रही नागरी, सो उसके विपय में सभी जानकारों का कहना है कि विश्व 
की कोई भी लिपि अपने वतेमान रूप से उसके सुल्य सहीं। यही नहीं, 
भारत की सभी लिपियों से उसका गहरा संबंध है. । कहाँ तक कहे, 
अरबी लिपि के कुछ पश्चिमी प्रदेशा को छोड़कर समस्त पशिया पर 
उसका प्रभात है और बौद्ध जगत्‌ तो सुक्त कंठ से इसे अपनाता ही है। 
भारत की सभी छिपियों की वर्णव्यवस्था एक है. सभी एक हो को 
संतान हैं और सभी प्रांगो मे भागरी का छुछ न कुछ प्रचार भी है। 
तात्पर्य यद्द कि राष्ट्रलिपि के विचार से उदृ' की लिपि को फोई स्थान 
नहीं मिल सकता । हों, जो छोग बार बार और भांति भॉति से सुकाते 
है कि उर्दू जल्द लिखी जाती है और सारे मुम्नलिम जोक की लिपि दे 
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कहाँ तो वहू दिन था कि अछाउद्दोन खिलजी के दरबार में अमीर 
खुसरों हिंद को चहिश्त कद्द जाते थे और कहाँ उदु' के कारनामों से बह 
दिन आा गया कि हिंद नापाक दो यया भीर वहों सिजदा करना भी. 
छु फ्र समझा गया ! फिर भा यदि यही उद्‌' सर तेजबद्रादुर सप्रू की 
भादरी जवान और नापांऊ हिंद की मुल्झी जवान है ता हमे विवश 
हो कहना पड़ेगा कि अप राष्ट्रीयता की पोज के लिये 'प्िस्तर का माड़ा 
चाहिए । ऐसे तो बह 5दूं' में कहीं नज़र नहीं आतो। स्मरण रहे, यह्‌ 
वह पुण्यभूमि दे ज़दाँ ददू के चाया आदम को शरण मिलो थी और 
चह्‌ लोक है जिसके लिये दयता भी तरमा करते हैं। सौदा और भिन्नाह्‌ 
थवि इसे नापाक समझते और पाऊ करने की चिंता मे हूँ. ता पहले अपने 
दिमाग़ में इसछाम की सूई लगया के और फिर कहे क्रि अछल्ाद का 
आदेश क्या है और क्या है किसी काजी का फतया। नहीं, उर्द' की पाझि- 
स्वानी चल नहीं सकती हाँ हत्या केरल राष्ट्रका सेव भर द्वी साती रहे । 
उदू' जन्म से ही जिस अभारतीयता को छेकर उठी है. वह उसके 
शोम रोम में इननी समा चुकी है. कि अब उसके भारती य होने की कोई 
संभावना नहीं और यदि है. भी तो भी तब तक नहीं जब तक 
बह फिर नांगरी की रशाप्ट्रभूमि पर नहीं आती। उर्द इसछाम और 
इसलामी अदव का नाम व्यर्थ लेदी है। अ्रन्य देशो को बाव छोड़िए | 
यहीं, भारत के सुफियों ने जिस धर्म का प्रचार, जिस मात्रा में, देश- 
भाषा वा हिंदी के द्वारा किया है वह ददू' में कहाँ दे ? जो लोग हिंदो- 
रुदू का इंद्र देखना नहों चाहते और सचमुच राष्ट्र का पद्धार और 
य चाहते हैं उन्हें उदू' की भद्वत्ति मे परिवर्तन करना हो होगा। यदि 
उ्रनकी समभ में दिंदुस्तानी का लटका इसके लिये ऊाफी है तो इस 
काफी का जाप करते रहें। परंतु गत वर्षों का कट अनुभव तो इसी 
पक्ष में है कि दिदुश्तानी का डुकड्ा हिंदो और उ् को लड़ाने के लिये 
हो फेफा गया है। निदान कहना पड़ता दे कि इस मोहिनी का परित्याग 
धुरत हो जाना चाहिए और राष्ट्रभापा में राष्ट्हदय का स्वागत 
होना चाहिए | 
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यदि लिपि की दृष्टि से देसा ज्ञाय त्तो नागरी लिपि के रूमने उद्- 
लिएि ठहर ही नहीं सकती । भारत को अरबी छिपि का अभिमानर फैसे 
हो सकता है और देश की अन्य लिपियों से उसका कया लगाव है ? 
रही नागरी, सो उसके प्रिपय से सभी जानकारों का कहता है फ्रि विश्व 
की कोई भी लिपि अपने वर्तमान रूप मे उसके तुल्य नहीं। यही नहीं, 
भारत की सभी लिपियों से उसका गहरा संबंध है । “कहाँ तक कहें, 
अरबी लिपि के छुछ पश्चिमी प्रदेशा को छोड़कर समस्त एशिया पर 
इसका प्रभात है और चौ& जगत्‌ तो मुक्त कंठ से इसे अपनाता ही है) 
भारत की सभी लिपियों की वर्णव्यवर्था एफ है, सभी एक हू! की 
संतान हैं. और सभी प्रांतो में नागरी का कुछ न छुछ प्रचार भी है । 
तात्पर्य यह कि राष्ट्रलपि के विचार से उदू' की लिपि को कोई स्थान 
नहीं मिल सकता । हों, जो छोग बार बार ओर भाँति भॉँवि से सुमझाते 
हूं कि उ्द' जल्द लिसी जाती है और सारे मुमलिम लोक की लिपि है 
उनसे निवेदन यह है कि फैथी उर्दू शिकस्ता से भी श्षीघ्र लिसी तथा 
पढ़ी जाती है। अयसर हो तो परीक्षा करें अन्यथा रप्र० सर ज्ञाजे 
प्रियसन के निर्णय पर ध्यान दें और देखें कि उस बूढे का अनुभव कया 
है। वह स्पय कद्दता दे कि मधुबनी ( विहार ) मे एक ऐसा छ्ेप्वक था 
जो कैथी को किसी भी फारसी के सिद्ध लेखफ की फारसी से शीघ्र, 
सुबोध ओर स्वच्छ लिस लेवा था । १ 

अरबी लिपि में लिपी हुई प्राचीन पुस्तको को पढ़ने का जिसे तनिक 
भी अवकाश मिला होगा बह कभी भो उत्तका नाम भ छेगा और न 


१०५उ+श्& छ5 4 छोशाए ॥0 ग9 ०कि०९ 28 औबफिणोक, जा० ००७) 








जाई रएशेलिा। दिवाशा[ प्राण चुणण॑'ए धाइतव एटा पीर ग्ञ05( ए7405€वे 
06६ ॥6 00 'कृशशबधँ? प्राधाद्राए5.. ठेश्शप८६ (॥6 कछथ8त॑ छत फशएी 
मं. ९०४३ ७९ ऊाओशा, ॥ 095 06 30973 98४ ७ 00020 |व्हाणाए) 
( है. 0पफलाएत 9 घड़े धिमपाही। 986, ९४एएण७३४, 8. 95. 
छक्षाएदं एप ॥ छ | ) 


रद राष्ट्रमापा पर विचार 


नाम छेगा कभी बह सुमलमान भो जिसे अपने अभ्युदय एवं अपने देश 
के फल्याण का ध्याम होगा। सुकों ने जो कु फ़िया है. सब्र पर प्रकट 
है। फिर समझ से नहीं आता कि छिप्त मुँद और किस न्याय से अरबी 
लिपि फो 'दिदुस्वानी रस्मखव बताया जा रद्दा है ओर उप्ती को भारत 
की राष्ट्रलिपि बनाने फा सरफोड़ प्रयत्न हो रहा है. । दी, पर उसकी तभो 
तक सुनी जञायगो जत्र तक राष्ट्र अंधा अथवा चिर सुद्यागिन हिंदुलानी 
का दास है। जहाँ उसकी आत्म-चेतनाजगी, उसने दूर से इसे नमरकार 
फिया और फिर नागरी का हो रहा । रोमी लिपि का चर्चा विद्वानों को 
शोभा दे सकती है. किंतु कर्मशील राष्ट्रभक्तो को उससे क्‍या काम १ 
उन्हें तो अपनी नागरो का द्वी स्वेप्रिय बनाना है। चालबत्रोध के लिये 
विश्व में नागरी से बढ़कर कोई लिति नहों। वह आयेशक्ति को 'प्रमर 
पताका ओर अमर चागी की लिपि है। उसकी लोपा-पाती से राष्ट्र फा 
विनाश होगा, मंगल नहीं । सभी तरह से पृण्ण होने के पहले, उचित 
होगा अपने अपूर्ण अंगों को भो उतना ह्वी पृणे बनाना । यदि किसी एक 
हो अंग की ५णेता से स्थराज्य भिछता तो भारत कभी परतंत्र न रहता। 
नहीं, समांग ही स्वराज्य का अविश्वरी द्वोता है। भारत की राष्ट्रभापा 
ओर सच्ची राष्ट्रभाप। बी देशभापा हो सकती है और है भा जा समांग 
नहीं तो समां।गता को लिए हुए अवश्य है। यही तो कारण है कि दम 
नागरो को राष्ट्र की वाणी कहते हैं और उसप्तकी लिपि को ही राष्ट्ररिपि 
मानते हैं, कुछ अहिंदी उ्दू जय्रान वा उर्दू खत को नहीं । 

नहीं, राष्ट्रभापा का प्रइन हम हिंदी-भाषा-भाषियों फे लिये जीवन-मरण 
का प्रइन है। हम यह प्रायः देखते हैँ कि राष्ट्रभापा का प्रश्न हमारी देश- 
भाषा को चरता जा रहा है। हम तो अन्य भापाभापियों की मॉति अपनी 
परंपरा को पनपाना और सभी देशभाषाओं के साथ ही आगे बढ़ना 
तथा राष्ट्र के उद्धार में लीन होना चाहते हैं पर बीच ही में न जाने कहाँ 
से यह वाणी सुनाई पड़ जाती है कि नहीं तुम्हें तो दिदुस्तावी को अपन/ना 
होगा । हम उ्द को जानते, मानते और पहचानते भी हैं ओर इसी से 
उससे भयमसीत भी नहीं होते । हमारा विश्वास दे कि जेसे काछ पाकर 
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उमंग मेँ बया करने जा रहे हो और विश्य के मनीपी कहाँ तक सुम्दारे 
साथ हैं जो इस प्रकार अंगद का पद रोपकर स्वराज्य लेने जा रहे दो । 
पंडित जवाहरढाऊ जैसे कर्मशील त्थागी पीर व्यक्ति का सहयोग एक 
उयाछ की भॉति आफर वहीं का वहीं रह जायगा और अंत में रवय॑ 
भी उसी सनातन धारा का अंग शैंकर बहेगा । सच पूछिए तो आज्ञ' 
जो इतना संघ चल रद्दा है उसका मूल कारण अपने अदीठ से 
अनभिज्ञ होना ही है। यह बहुत द्वी ठीफ कहां यया है कि परंपरा को 
छोड़ना आत्महत्या करना है। किसी गष्टठ के ज्ञीयन मे परंपरा का जो 
महत्त्य होता है. उसकी अवहेलगा हो नहीं सकती | यदि प्रमादवश 
आपसे उसका परित्याय फर दिया तो आप कहीं फे ने रहे, ओर या तो 
किसी अन्य परंपरा के अंधमक्त चन गए अधवा आप फे व्यक्तित्व 
का लोप हो गया और आप किसी ववंडर के पात हुए। जो कहीं 
देखिए जब किसी राष्ट्र को संकट का सामना करना पड़ा है तव उसने 
अपने अतीत का स्मरण ऊिया है और अपने पूर्वजों का बल मोगा 
है। पशु और मानव में सबसे बड़ा भेद यही तो है. कि पशु की परंपरा 
का बोध पद्चु को नहीं और मानव को अपने अवीद का अभिमान और 
अपनी परंपरा का ग्रने है। भारत के मुसलमानों ने अपनी परंपर। फो 
खो दिया, अपनी आत्मीयता को मिटा दिया और अद्वण किया ईराती- 
तृदानी परंपण को । परिणास कया हुआ ? यद्दी न कि हिंदू से बता हुआ 


मुसछमान कभी राज्य न कर सका यद्यपि था वह राजबंश का ही 
और तैमूर की अ्मिम्ताती सतान. चकत्ता का विज्ञायती घराना' गज 


भोगना रहा | किंतु हुआ कया ? कालचक के प्रभाव से भारतोयता 
जगी और बह विदेशी राज्य ऐसा भगा कि आज़ त्तक उसका पता 
नहीं | अफपर की नीति चछती वो यह घराना ऐसा ने मिट्ना कि 
कहीं उसका भाम तक नहीं रहता । आज के प्रतिष्ठित राजवंश में 
चादे जितने पिदेश से कभी अए हों पर थे विदेशी नहीं रहें और 
अभी प्रकार से इस देश की परंपरा, इस राष्ट्र के अतीत के अभिमानी 
चने। फलतः आज तक जीवित हैं और अपनी भारतीयता का मडा 
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फारसी ने अपनी रक्षा पर आने के लिये उर्द का चोला धारण किया वैसे 
हो कभी उर्दू भी समय देसऊर अपना यह विदेशी घुरका उतार फेंरेगी 
और किर अपने स्वच्छ, निर्मल, पुराने नागरी रूप से आ जायगी। फिर 
तो हमारा उसका सारा इंद्र मिठ जायगा और नागरी-साहित्य सचमुच 
नागरो का मुँह माँगा साहित्य चन जायगा। हमारी भापा में अरब, 
इंरान तूरान तो न बोलेगा पर हम ईरान तूरान के सार को सींच छेंगे 
और बह इंरानी शेला भी हमारे साहित्य को छाव उतारेगी | पर हम 
इस हिदुस्तानी को नहीं समझ प/तै । हम मद्दात्मा गाया को पढ़ते हैं, 
हम काफा काल्ेलफर को सुनते हैं और न जाने किस 0 स फो बात में 
डलझते हे पर सच कद्दते है फ्रिसी को गहरे पानी में पैठकर हिंदुस्तानो 
का रत्न निकालते नहीं पाते। हा. वरवस पानी पीठते अवश्य देखते 
हैं । निदान उन सभी महानुभागो से हमारा सत्यानुरोध है कि कृपया वे 
इसे भूल न्न जायें कि हिंदी राष्ट्रभापा दवा चाहे भले ही न हो पर वह 
जस बड़े भूभाग को भापा अवश्य है. जिसे कभी आर्ग्रावर्त फिर हिंद 
या दिंदुस्थान और आज परमात्मा जाने क्‍या कहते हैं। शयखु हमे भी 
उसी प्रकार इस भूभाग पर फलने-फूलने, उठने-बैठने और इधर-उधर 
विचरने का वही अ धकार प्राप्त है. जो किसी को अपनी जन्मभमि 
पर होता है। यदि आप सचमुच इस भूमाग.की भाषा को राष्ट्रभापा 
बनाना चाहते हैं. तो कृपया फष्ट कर देसे कि चद् फ्रिस साहित्य में 
कस वाणी से थोल रहा है, अन्यथा आप जेसा कामकाजी शर्ट्रभापा 
चाहें गढें और जो छुछ बन यड़े हमसे भी कर लें पर कभी भूलकर 
भी हमारी बाणी के प्रिधात न बनें; हमसे जो छुछ हो सकेगा राष्ट्र 
साहित्य का निमोण करेंगे और प्रांतीयता से दूर हो राषट्र-दष्टि से अपनी 
भाषा का विकास करेगे, क्‍्योर्कि यही हमारी परंपरा और यहो हमारा 
सनातन धम्मे है । 

“परंपरा के प्रतिकूछ जो नवीन धारा बड़े बेग से वह रही है और 
अतीत को मटियामेट कर ह्वी आगे बढ़ना चाहतो है उससे हमे 
केवल इतना ही कह्दना है. कि ठहरो, चेतो, और देसो तो सद्दी किस 
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हण रहे हैं। बाहर देसना हो तो अमेरिका और इंगलेंड को ले 
लीलिए। आज तो अमेरिका के मूल-निवासी किसी योग्य नहीं पर 
क्या कोई कह सकता है कि अमेरिका स्वर्तत्र नहीं ? ,उसफी विचार- 
धारा अँगरेजी की सकल है ? नहीं, ऐसा हो नहीं सरना | यदि भारत 
का उद्धार होना है तो उसकी राष्ट्रभापा भी वही होगी जो शआादि-काछ 
से उसकी वाणी रही है और उसके उत्थान-पतन, हुःस-सुप्त को बरा- 
बर देखती रही है। हम यह नहीं कहते कि उद' को अपनी परपरा का 
अभिमान नहीं, है और यहुत गहरा है। पर चह अभिमान अपना 
नहीं, अपने देश का नहीं, हॉ अपने देश के आततायियों का अवश्य 
है। ४वू' को सिधंदर का अभिसान है पर ईरान फो नहीं ) बस, यही 
है. वह मूल-मंत्र जो बताता है वह मार्ग जिस पर चलफर कोई राष्र 
अभ्युद्य को प्राप्त दोता और अपने आपको विश्व में संजीव पातों है। 
प्रसज्ञता की बात है कि भारतीय ईसाई सचेत हो छठे हैं और 
आज भी भांति इस वात का अठुभव कर रहे हैं कि उनका तथा 
उनके देश फा कल्याण काला साहब बनने भे नहीं है । उनकी समझ 
में धीरे धीरेयह वात आ रही है कि अपत्ती परंपरा और अपनों 
संस्कृति घो छोड़रुर कोई ज्ञाति क्‍यों पनप नहीं सकती | उनको बिदित 
हो गया है कि अप पज्ममें जो साधु सुंदरसिंद और पंडिता रमाबाई 
सो घिमतियों नहीं दिखाई देतीं तो उसका एकमात्र कारण है अपनी 
चिर-परिचित परिपादी को छोड़कर दूसरों की पटरो पर दौड़ने का 
स्थॉग करना और इस प्रकार के मूढ़ अभिनय से अपने आपको सभ्य 
समाज में तुच्छ बताना। निदान हम देखते हैँ कि आज अधिकांश 
पादरी रोमक पढित डी-नोबिली का अनुसरण कर रहे हैं और 
भारतोयवा के पक्के प्रचारक हो रहे हैं । संस्कृत का इन्हें पूरा अभिमान 
है और उसे भारत की आत्मा की वाणी समझ उसके अभ्यास में लीन 
हैं। इनमें अंगरेजी नामों का अभाव होता जा रहा है। उनकी संतान 
अब हिंदी नाम से आगे यढ़ रददी है और दिंदी नामों को दी आदर 
की दृष्टि से देखती है! के 


झ्र्‌ रष्रभापा पर विचार 


अच्छा, तो छोठा मुँह बड़ो बात!ं का अभिनय तो समाप्त 
हुआ। जैसा बना राष्ट्रभापा का रूप दिखाया गया। अब भरत- 
वाक्य के रूप में यही शुभ कासना शोप रही कि भारत का बच्चा 
बरूचा अपने राम के स्प॒र में स्वर मिलाकर अपने सखाओं से एकरवर 
में कह उठे - 
£ हमारो जन्मभूमि यह गाड़ें। 
सुनहु सख्या सुम्रीव॒ विभीषण अवनि अयोध्या नाडे। 
देखत बन उपब्रन सरिता सर पस्म मनोहर ठाड। 
अपनी प्रकृति लिए वोछत हों छुरपुर में न रहाई ] 
धॉ फे व सी अवलोफत हाँ आनेंद्‌ उर ऋसमाडें। 
सूरद.स जो विधि न सकोचे ता बेकुठ न जाईँ।” 
बस, राष्ट्रीद्धार और रामराज्य का मूलमंत्र यही है और यही दे वह 
प्रदति जिसके अनुप्रान से राष्ट्रभापा का अश्न सिद्ध होगा, अन्यथा 
कद्वापि नहीं, कद्ापि नहीं । 


२-राष्ट्रभाषा का स्वरूप 


राष्ट्रभाषा के रवरूप के संबंध में अब तक बहुन कुछ कहां गया है 
पर उस बहुत कुछ में वह कुछ क्द्दों है जो हमारे राष्ट्रजीयन का ज्योति- 
स्तंभ अथवा हमारे राष्ट्रहदय का आदद्दे दे । ऊिसी भी भाषा के प्रसंग 
में उसझी प्रक्ति और प्रवृत्ति की उपेत्ता हो नहीं सकती, फिर चाहे बह 
कोई देशभाषा हो चाद्दे फोई र'फ्रभाषा। हो समता है रिकुछ सलन हमारे 
इस कथन से भरपूर सहमत न हों और भापा के प्रवाह में उसके स्रोत 
को उतना महस्य न दें जितना कि उसके लक्ष्य को। ठीक है। यद्दी सही 
हम भी आज राष्ट्रभापा की प्रकृति को उतना मद्दत््व नहीं देते मितना 
कि उसकी अरवृत्ति को दे रहे हैं। परंतु इसके विषय में भी हमें आप 
लोगों से कुद् निवेदन कर देना दे । इसमें तो तनिक भो संदेह नहीं कि 
हमारी सश्ची राष्ट्रभापा चद्दी हो सकती दे जिसरी भवृत्ति राप्ट्र फी 
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प्रति हो और जो राष्ट्र केसाथ सती होने के लिए सदा तैयार रहे। 
जिस भाषा को राष्ट्र को परंपरा से श्रेम नहीं, जिस भाषा को राप्टू के 
गोरव का ध्यान नहीं, जिस भाषा मे राप्ट्र की आत्मा नहीं, बह भाषा 
राष्ट्र की भाषा क्यों कर कही जा सकतो है। किसी भी राफ्ट्रभाषा के 
लिए यह अनिवाये है ऊि उप्तके शब्ध-शब्द राष्ट्र राष्ट्र की पुकार मचाने 
बाले और अराष्ट्रीय भावों को धर दबाने वाले हो । यदि उस्तके शब्दों 
में यह राष्ट्रनिणा और यह राष्ट्रशक्ति नहीं तो बह राष्ट्रभापा तो है. ही 
नहीं और चाद्दे जो कुछ हो । 


जो लोग भारत को एक राष्ट्र ही नहीं समझते अथवा भारत फी 
राफ्भावनों को कल की चीज सममते हैं उनसे कुछ निवेदन करना व्य्थे 
है। पर जो लोग भारत की एकता फे कायल है. और पद-पद में उस 
एकता की व्यापक व्यंजना पाते हैं उनसे यह कहने की कोई आवश्यकता 
नहीं रही कि उस एक भारत की एक भाषा भो बहुत दिनो से चल्ली आ 
रही है | इसलाम के आर जमने से पहले जिसे हम अपभ्रंश या नागराप- 
अंश कहते थे उसी को अब 'रेखता! या 'वागरी? कहने लगे और आगे 
चलकर परदेशियों के प्रताप से वह उदूं भी निऊल आईं जो यहाँ की 
परंपरागत राप्ट्रभापा को 'सीत! समझने लगी। यहाँ की परंपरागत 
राष्ट्रभापा का नाम हिंदी है। हिंदी नाम हमारा नहीं हमारे घर का 
नहीं; फिर भी हमारे अपना लेने से वह हमारा हो गया और प्यघ पससे 
उन लोगों का कोई नाता नहों रहा जिनके बाप-दादो ने हमारी रापू- 
भाषा को यह नाम दिया | ऐसा क्‍यों हुआ ? इसका कारण प्रत्यक्ष है। 
चात यह दे कि हमसे देपपश अपनी भाषा को वही नाम दे दिया जो 
हमारे परदेशी भाइयो को अत्यंत प्रिय था । फिर हमारे पुरदेशी भाई 
हमारी हिंदी' को किस तगह अपना सकते हैँ । इसलिए उनको खुश 
करने के लिए 'हिंदुस्तानी' का नाम चाल किया गया! पर हिंदुलतादी 
का राग निराछा निकला। वह गँवारों की ओर मुड़ निकली, अब उसपर 
भी परदेशियो की गहरी दृष्टि पड़ी और शब्दों के लिए बटवारा दोने 
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लगा | राष्ट्रभाषा का अ्रइन शब्दों का श्श्न वन गया और परदेशी शब्दों 
के लिए कढोर आग्रह होने लगा । 

ड् के लोगों का दावा है कि उदूं ही राष्ट्रभापा है और वही हिंद 
मुसलिम मेल से बनी है। उसी का नाम हिंदुस्तानी भी है। पर उद्ृ? का 
इतिहास पुऊारकर कहता है कि सच्ची वात कुछ और ही है। डद्‌ की 
असलियत क्या है, इसका जान लेना कुछ कठिन नहीं है। पहले भोलाना 
शिवली नोमानो जेसे परम सोजी की बात सुन लीजिए और देसिए तो 
“सही कि उ्द्‌' का रंग कया है? वह किस ओर मुड़ढी चली जा रही है। 
उनका विपाद है-- 

“इस मौऊा पर यह लुक्ता खास लेदह्ाज के फ़ाबिल है. कि अगरसे 
हमारे इंशापरदाज़ो ने संस्कृत भौर श्ज्रभाषा के इल्मअदब” के नुक्ता- 
चुक्ता फो समझा और उससे बहुत फायदा उठाया, लेकिन इसके फ्रीज़ * से 
यही महरूम ३ रह गया जो सबसे ज्यादा हकदार* था! यह ज़ाहिर है कि 
उर्दूर भाषा से निकली और उसके दामन मे पली लेकिन भाषा से जो 
सस्माया" उसको मिला, सिफ्रे अल्फाज़ थे । मज़ामीन* और खयालात* 
से उसका दामन खाली रहा । चखिलाफ इसके अरबी जवान, जिसको 
भाषा से किसी क्स्मि का वआरुफ* न था, वह संस्कृत और भाषा दोनों 
से मुस्तफीद* हुई (? 

हिंदी मज़ामीन!” ओर हिंदी 'फ्यालात” से विलायती 'अरबो का 
दामन तो भर गया पर हिंद की 'मुल्को जवान! यानी घर की उद्दू 
का दामन उनसे खाली रहा | क्‍यों ? क्या राष्ट्रनिष्ठा, देशप्रेस अबवा दौन 
यथा मकहव के कारण ? नहीं । पदूँ का राष्ट्र या दीन से कोई संयंध नहीं । 
उसमे हिंद और इप्तलाम दोनों की छीछालेदार है। उदृ,फा दावा है-- 

“मेरा हाल बहरे१* सुद्ा देसिए, घरा मेरा नश्वोनुमा* १ देखिए । 
मैं शादया की गोदो को पालो हुई, मेरी द्ाय यों पायमाली'* हुई। 
१--विद्यानिनय !। २--प्रसाद । ३*०वचित । ४-अधिकारी | 


५--पूँ जी ॥ ६--रिपय। ७-विचार। <--ढगात। ९--वायमाम्यित 
३०--हिये, वास्‍्ते । ११--इंद्धि । १२--पादमदंन । 
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निकाले जब फिरती हूँ बावली, खुदाया मैं दिल्‍ली की थी लाइली। 
. अदाएँबछाकी सितमका जमाल" ,बहू सजधज कयामत वह्‌ आफत की चाछ। 
मेरे इश्क का लोग भरते थे दम, नहीं झूठ फह्दती खुदा की कसम” 
इस दाये को पुष्टि जनाव अरशद? गोरगानी यों करते हैं-- 
“क्रिताबें जितनी हैं आसमानी ज़बाने उस्दा हैं. सब की लेकिन 
सुदा ने दरणिज़ न को इनायत झिसी को इनमें जब्राने उर्दू ।” 
डदूँ किस सोभाग्यशाली पए नाज़िल हुई सुनें, उन्हीं का कहना है-- 
“जनावे शाहवे केरो * प नाजिल फक्नत यह नेअमत खुदा ने की धी।? 
उन्हीं की औलूद है. इनकी 2 यद्दी हैं पैशंचराने उदं।! 
र 
“दबाने उदू के हमीं हैं बाछी ३ हमीं हैं मूजिद्‌* द॒मी हैँ बानी“, 
* भर्को९ नहीं हम तो देख लेना रहेगा बीरों मकाने उदू।? 
किंतु आजकल बहुत से छोग ऐसे निकल आए हैं जो अपने आप 
को उददू' का वारिस सममते हैं. और उद' को अपनी 'मादरी” जबान 
तक कह जाते हैं। उनकी इस चेष्टा को देखरूए करहंगे आसकिया” के 
विधाता मौलवी सेयद अहमद देहछूबी को यह घोपणा फरनी पड़ी-- 
“हम अपनी जवान को मरहठीआजा छायनोनाजों की जुबान, 
घोवियों फे झाड, जाहिल प्रयाव्यदों के खयाल, टेसू के राग यानी वे सर 
व पा जल्काजु का मजमूआ बनाना कभी नहीं चाहते, श्रीर न उस 
आजूादाना उदूं को दी पसंद करते हैं. जो हिंदुस्तान के इंसाइबो, नत 
_मुसलिम माइयों, ताजा रिछायत साहब छोगों, खामसामाओं, स्िदमतगारो, 
पूरब के सदियों ?, कप ब्वायो*, ओर छात्रनियों के सत बेझड़े बार्शिदो 
* मे एज्तयार कर रच्सी है। हमारे जुरीफुल्तत्रा' दोस्तों ने सजाऊक से 
इसका नाम पुड़दू रख दिया है।” ( फरहंगे आसफिया, सत्रब तालोक ) 





१०--सोंदर्य । २--सौमाग्यशालो, शाइजदाँ की उपाधि । ३-सामी | 
४--भआापिष्फर्यी। ६-अवर्तक। ६--शही! ७-सल॒षष्यों! ८--पहाव के चाकरों । 
९--भनोविनोदी । 
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याद रहे 'फरहंगे आसफिया' के उदार लेप ने नवमुसलिस भाइयों 
फो भी उर्दू के टाट से बाहर कर दिया हे और उनकी जुबान को भी. 
युड़दू ही साना है। यह पुढ़द्‌ और कुछ नहीं हमारी आपकी हिंदी है । 
बह हिंदी है. जिसके संबंध मे एक उद्दू के हिमायती ने लिखा है- 

“हिंदी की दवे पोवें मगर निद्यायत मुस्तकिल" तरक्की दरमरल 
डद्‌" के गछे की छुरो है जो एक दिन उसका खून करके रहेगी । हुकूमत 
भी रंगे शालियब* का साथ देगी ।” ( इफुदाते मेहदी, सारिफु भेस, 
आजमगढ़, छछ ३२८ ) 

पर हिंदी है किसकी जुबान ? उन्हीं हिंदू मुसलमानों और ईमा- 
इयो की जो हिंदी हैं अहिंदी या परदेशी नहीं। परदेशो मुसलमानों ने 
क्या किया, जुरा इसे भी सुन छें। वहो सैयद अहमद फ्रमाते है-- 

४उर्दू नज्म ने भी फारसी हो की तर्ज एल्तयार की क्योंकि यह लोग 
ठर्की उल्‌नस्छ३ थे या पारसी-उल-नस्ठ या अरबी-डल-नस्त | यह हिंदी 
की मुतावकत* किस तरह कर सकते थे।” ( फूरहंगे आसफिया, 
सुझुदसा, छू० ८) 

कद्दना न द्वोगा कि यह इसी “नस्ल' का नतीजा है कि घाह हातिम ने 
भभाषा' को खदेड़कर उसकी जगह 'मुगढी” जवान उद को चालू कर 
दिया और निद्दायत दिलेरी के साथ अपने 'दीवानजादा” के दीबाचे 
मे लिस दिया- 

"सिवाय आँ, जथाने हर दयार, ता चहिदवी, कि ऑ रा भाषा 
गोयंद सौवूफ नमूद:?-- 

“इसके अतिरिक्त प्रत्येक पड़ोस की भाषा, यहाँ तक फि हिंदी को, 
जिसको भाषा कहते हैं, त्याग दिया ९? 

और उर्दू के एक दूसरे उस्ताद जनाय सौदा! ने तो यद्दों व दौड़ 
लगाई कि दिदुस्तान उनके लिए रोरब नरक वन गया। याद विवश 
न होते को ब्यए करते ? सुनिए को सदी, फिजने एड़े की बात डै-- 


१--दड़ | २- दियी । ३-हुकी बश | ४--अनुरूछता । 
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धधार हो कडिशे शाहे ख़ुणसान तो सौदा, 
सिजदा न कहछू हिंद की नापाक ज़मीं पर |? 
स्मरण रहे कि अमीर खुसरो जैसे अनेक धार्मिक कवियों ने 
“हिंदुस्तान! को भूरि भरि प्रशंसा की है और इसे 'वहिश्तः ही मान 
लिय/ है क्योंकि कात्रा आदस को त्रद्विश्त से निकाले जाने पर यहीं शरण 
मिली थी और मोर सा बहिश्ती पक्षी भी यहाँ पाया जाता है. पर उद्ू' 
के लछाइलों की बध्त हो निराली दे । 
जो हो, उदूं के तीसरे उस्ताद 'मोर! भी कुत्र कम न निकने । उन्हें: 
*मार्मिक दु.स है ऊि घुनियाधक्कड़, वनियावकाल सभी शाइरी में पम् 
और इस तरह उनकी पाक ज़बान को नापाऊ कर रहे हैं । आप छुड़ 
कर कह जाते हैं-- 
८दुरुल इस फन में न था अज्रछाफ* को, क्या बताते थे यह सो अशराफ* को । 
थे ज्ञो इस अय्याम्त मे उस्तादे फन, नाऊसोंः से वे न करते थे सखुन। 
मुक्तापरदाजी ४ से अजलाफो को क्या, शेर से बज्जाजों नद्गफों" को क्या।? 
मतलब यह्‌ ऊि उद्‌ के आदि के तीनों उस्तादों ने मिलरऊर उदू की 
जुबान को पक्की उयू' क्या पूरा विज्ञायती चना दिया और फिर उस पर 
हम हिंदियों का कोई अधिकार नहीं रदू गया। दममे जो इसलाम के 
नामलेवा और सच्चे मुसछमान थे उनको भो इसी हिद्दियत के नाते 
जुबान की सनद न मिलो ओर फुतः उद धीरे धीरे हिंदी को सच्चो 
सौत सममने लगी । सौत भो कैसी फूहड ! अंगोछे” ओर 'घोतियों! 
पर रीमनेवाली और मॉग में सेंदुर लगानेवाली-- 
“अँगोछे की अब ठुम फवन देसना, खुली धोतियों का चलछन देसना | 
बढ सेंदूर बाछों मे कैसी जुटी, किसी पाऊ में या कि सुर्सी कुदी ॥? 
इस अप्रिय प्रसंग को और अधिक बढ़ाना हमकी इष्ट नहीं। यदि 
ऊबूं अपने इतिहास को छिपाऊर आज तरद तरद का अ्ंगा न लगाती 
ओर अपनी शाव पर सनी होती तो कोई बातन थो। पर इस राष्ट्रवेतना 
१--फर्मीनो। २ -शरीफो। ३--तठुच्छो। ४-रिपय टिखिस | ५--घुनिया। 
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आर इस विश्वसंकट के समय तो हमे उसी देवी की उपासना ठीक जेंचती 
है जिसके 'सेंदुर' के विषय मे मलिक मुहम्मद जायसी का छद्गार दै-- 

“सेंदुर परा जो सीस उघारा, आगि छागि चह जग ऑँपधियारा ।” 

अस्तु, हमे यदि ससार के अंधकार को नष्ट करना है तो इस सिंदूर 
का स्थागत अचदय करना है और करना है उस “ऑँगोछे' ओर “घोती” 
का सत्कार जिसमे विश्व का सारा चमत्कार सिसटकर सिल रहा है । 
उसकी अवहेलना तो भारत कर नहीं सकता । भारत को तो सदा से 
ेंगोटी? का गये रहा है। वह 'गाढ़े' और “सद॒र' को पृज्य समझता 
है इुछ घृणित या द्वेय नहीं । उसकी दृष्टि मे बी उदृ का 'गाढ़े की गोट! * 
या 'गाढे की सारियों' से नफरत करना ठीक नहीं । 'दुलाई में अतकस 
फी गाढ़े की गोठ? तो पुरानी पड़ गई। एक 'साहवेकलाम” फा कहना है--- 

“अगर हिंदी ने रफ़्ता रफ्ता हाथ पॉब निकाले तो यद्द ऐसा ही 
होगा जैसे बजादार* वीजियो मे बड़े पार्येचो की जगह जो ,खुशगदाई 
से सोसे जाते हैं गाढ़े गज्नी की सारियों की रबाज दिया जाय जिसे 
देहात की ऊसीफ* औरतें निश्कश साक्र* तक लपेट छेती हैं।” (हफदाते 
मेहदी, मारिफ़ प्रेस, आजुमगढ, पृष्ठ ३२९ ) हि 

अब तो आपने भी देस लिया कि बस्तुत आज हमारे सामने न 
तो राष्ट्रभापा का प्रश्न है और न हिंदू मुसलमान का भंग््डा। हैतो 
केवल हिंदी और अहिंदी का विधाद । राजनीति के क्षेत्र मे भी ओर 
भाषा के क्षेत्र मे भी एक ओर तो देश के परदेशी सुसलमान हैं. और 
दूसरी ओर राष्ट्र की सनातन जनता। नयमुसलिस भमजुदहब के छ्िसाव 
से तो उनके साथ हैं पर दुनिया के ख्याल, खून के विचार ओर जुबान 
के लेह्दाज से हमारे साथ | क्योंकि-- 

५ धगालिब' के खयालात से यह्‌ गलतफहमी" नदों होनी चादिए कि 
रालिय की जमाअत दिदुओं को दिंदू होने की वजह से वहकीर$ 
करतो थी वल्कि इस रवैये की पुश्त पर हिंदों और ईरानी” 

₹-सर्जाल। २-भद्दो। ई--आधों। ४-नपैडर्ल। ६--मैथ्या- 
घारणा | ६-म्सना ? 





एु 


निजाञअ" सुसाससत और रकात्रत्तर कारफुरसाईं थी और इस सामले 
में ईरानी नजाद“ हजुरान हिंदुओं और हिंदुस्तानी मुसकमानों को एक 
निगाह से देखते थे ।? (ओ० कालिज मैगजीन, लाहौर, मई सन्‌ १९३१ 
ई०, प्रू० ३९ ) 

खतएव भाषा के क्षेत्र में कोई हिंदूमुसलिम दवंद्न नहीं! हा, हिंदी 
और अदिदी का झगड़ा अवश्य है। जहिंदी दवोने के कारण उ्दूँ हमारी 
राष्ट्रभापा हो दी नहीं सकती । फिए डसके लिए प्रयत्न करता व्यर्थ है। 
वह वो सदा परदेश को ही होकर रदेगी, देश की कभी नहीं । 

उद्' की स्थिति रपष्ठ हो जाते के बाद दिंदुस्तानी का फोई प्रश्त 
ही नहीं रह जाता | वह वो यों ही बीच को तिसरेतिन समझ ली गई 
६ राजनीति के क्षेत्र में जो काम फिरंगी करते हैँ माषा के ज्ेत्र में वही 
काम दिंदुश्तानी कर रदी है। मौलाना शिवल्ली ने ठीक दी कहा है-- 

“हमेशा एक कशामकश' रहेगी) निसात्र”? बनाने में ढिंदू, आर 
मुसलमान, दोनो अपनी अपनी क्लोमी जुबान यानी अरबी और संस्कृत 
की तरफदारी करेंगे; और,कमो कोई और कभी कोई फरीक कामयात्र 
द्वोगा ।? ( सकालाव शित्रली, जिल्द दोयम, ४० ७५ ) 

प्रतिदिन दो भी यही रहा है। रिंतु किया क्या जाय ? यदि दोनों 
को अलग अलग छोड़ दिया जाय तो फिर राष्ट्र का उद्धार किस तरह 
होगा ? एक दूसरे को किस तरह समझ सकेंगे ? निवेदन दे कि दोतों 
में एकता दै। दोनों दो दिदी हैं। जो अपने आप को आज भी अर्दिदी 
सममभते हैं उन्हें हिंदी बनाने का प्रयत्न करना होगा। उन्हीं की भाषा 
ऋल फारसी थी । समय के फेर से उन्हीं की भाषा आज्ञ जद हो गई 
है। कोई कारण नहीं कि उन्हीं की भाषा उन्हीं की कृपा से फल्ल ढिंदी 
क्यों न ही जाय ) यदि वे सचमुच हिंद की संवान हैं. थो दिदी होकर 
रहेंगे और यदि ईरान, तु या अस्व को संवान हैँ तो भी बह्दी 


जप 
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१-६ंद। २-व्रिद्ोह। ३े-आबुता। ४-कार्य्रेक। ५-वरशा। 
६-ीच-ताम | ७--पाठ्य 4 


द्ज हि । ब्पपिः,झ 


करेंगे जो उनके सगे सबधी अपने देश के लिए कर रहे हैं। रही मज़- 
हय की बाव । सो ख द्‌ कुरान शरीफ का फतवा है कि-- 


<वबव मा अर्सलना मिल्‌ रखूलिन इड्ा बेलेसाने कम ही? ( सूरा 
इब्राहीस की 'आयत ४) 


यानी 'और हमने तमाम ( पहले ) पैगबरों को ( भी ) उन्हीं की 
कोस की जयान में पेगबर बनाकर भेजा है ।” ( अशरफ अछी 
थानबी का उल्था ) 

अच्छा, तो हमारी 'कौर्मी ज़बान! क्या हे १ उद  नहीं। वह तो 
हिंदी तु्कों फारसों ओर अरबो की ज़बान है। उसमे हिंद का हिंदी* 
पन कह्दों ? तो फिर वह 'कौमी ज़्वान! है कौन सी ? वही, वही (हिंदी' 
जिसके लिए 'गाढे गज्जी” की सारी है। हाँ, वद्दी हिदी है जिसके बारे में 
'बहरी' ने स्पष्ट कहा है-- 

"हिंदी तो जब।न है हमारी, कहते न छगे हमन भारी ।7? 

यदि आपको हिंदी का कोई शब्द भारी जान पड़ता है तो 
उसका प्रयोग न फरें। खुशी से उसकी जगह * किसी और अपने प्रिय 
शा का प्रयोग करें। पर कृपया भूल न जायें कि वह इस देश की 
कमाई है, थाती है। क्या आपके कानों तक उसकी पुकार नहीं पहुँचती 
जो आपके बापदादों को बानी झे जीहर थे ? छुनो। घात बात में 
तुम्हे वे कितने इतिहास बता देते हूँ। यदि उनकी पुकार कान में 
पड गई ओर तुम सचेष्ट हों गए तो तुम ही नहीं तुम्हारा राप्ट्र भी 
धन्य हो गया और फिर फिसी मे तान न रही कि ऑस दिस्याए और 
तुमको एक तरह से जगली सिद्ध करे। क्या कोई भी भारत बा 
सच्चा सपूत परम सोझ्ली अल्छामा शियलछली नोमानी की इस पोज की 
दाद दे सकता है ओर क्षोभ वथा ग्लानि के मारे गलकर भस्म नहीं 
हो जावा-- 

“हिंदू तो आज यह शिकायत कर रहे दे कि मुसलमानों 
ने दिदुस्तान में आकर मुल्क को तनाह कर दिया, लेकिन इन 
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कोवाह* नजरों को मारछूम नहीं कि मुसलमानों ने दिदुस्तान की उफ्तादारे 
जमीन को चमनजारर बना दिया था। दुनिया जानती है क्रि हिंदू 
पहले पत्तों पर रखकर पाना पाते थे । नंगे पाँव रहते थे ) जमीन पर 
सोते थे | त्रिन सिे कपड़े पहलते थे | तंग मकानों मे चसर करते थे । 
सुमलमानो ने आकर उनको स्पानेपीने, रहनेसदने, वज्यालिवास४, फशे- 
फुरुश," जेब व जीनव* का सलीका* सिसकाया। लेकिन यह मीका 
इस मज़मून के फेछाने का नहीं।” ( सकाछात शिव्रली, अनबार 
प्रेस, लखनऊ ४० १६८) 

किंतु उनके परम शिष्य अल्यमा सेयद सुलेमान नदवी ने कृपा कर 
इस मसजमून' फो कुछ फैलाते हुए लिखा है कि-- 

/इन्न मिसालों से मकसूढ * यह है कि मुसलमानों से जब यहाँ 
कदम रखा तो अपने पूरे तमददुन' व मुआसिरत* ", साज् व सामान 
और अपनी इस्तेछाह्मत*" व्‌ ईजादात"* को साथ लेकर यहाँ बारिद्‌* २ 
हुए; और इन सबके लिए नाम व इस्तेलादात व ग्मल्फाजु भी अपने 
साथ लाए और चूँकि यह हिदुस्तान मे त्रिलकुल नई चीज़ थीं 
इसलिए दिदुस्तान की वोलियों में इनके मुरादिफात*४ को तलाश 
चेकार थी। और वही अल्फाज्‌ हिंदुस्तान में रायज"० हो गए।? 
( छुज्शे सुडैमानी, ४० ३० ) 

हमारे घर के भाइयों और राष्ट्र के सपृर्तों की यद्द सोज और भी 
आगे बढ़ी । प्रोफेसर मुहम्मद श्यजमल सा को पंडित जवाहिरलाल 
नेहरू के कहने से बुनियादी दिंदुस्तानी! की चिता हुई और उन्दोंने 
खोज निकाला कि यहाँ तो पहले कुछ था द्वी नहीं, जो कुछ दिखाई देता 
है सब मुसलमानों का किया हुआ है। देखिए न-- 





१-सकीपण ) २-ऊंसर | ३--कुछयपारी | ४-पेशभपा ! ५--डास्तन- 
विछायम | ६--खजघन |] ७-ढंग। ८-अभियाय | ९>सस्कति। 
₹०-व्ययदर। ६(-सकेतोँ। १₹--आविक्कातें? (से-स्यनछुक + 
१४--सर्यावो ) १५--अ्चछित ! 
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आबू तक पर इसी असत्य उददेवी खोज का प्रभाव पड़ गया है। आप 


/कौन फह सकता है कि रोटी! जिसके बिना हम रह नहीं ,सकते, 
दिंदुखान में कहाँ से आई आर इसका असली रूप क्या था? 
सुना है कि यह तुर्की शब्द है!” (ना० भ्र० पत्रिका, संवत्‌ १९९६, 
प्रु० ३०५ पर उद्घूत ) 

मुर्की शक्द'ं के संत्रंध में तो इतना कई देना पर्याप्त था कि 
तुर्की भाषा में टबर्ग नहों। परंतु जब हमारे एक सपादछत्ती हिंदी 
आलोचक भो 'रोटो'! और 'नायक' को अहिंदी सिद्ध 'करने पर छुले 
हुए हैं तब इतने से ही फाम न चलेगा। उन्हें दिन दह्माड़े धताना होगा 
कि रोटी हिंद्वो है-- 

“ज्ञान चताज्ञी खुब्जु रोटी दविन्द्वी !? ( खालिकवारी )। 

यदी नहीं बावर वाद्शाद्द को भो यद्दों का 'रोटोपानी' ही बहुत 
दिखाई देता है । उसका कितना साफ कहना है-- पु 

* मुजञका न हुआ कुज् हवसये मानिक वो मोती, 
फुकरा दालीन चस बुल्गुसिदुर' पानी वो रोती ।”? 

याद रद्दे उदू के फोपकारों ने भी रोटी को हिंदी शब्द ही लिखा है 
शरीर उसे 'मुसलमान भुरदे के चहल्लम का खाना! भी बताया है। रही 
संस्कृत में रोटी तक के लिए घोई लफ्ज़ नहीं है! की वात ) सो उसके 
विपय में निवेदन दै कि ध्यान से पढ़े! और तनिऊ देखें तो सदी कि 
स्थिति क्‍या है ९ भावप्रऊाश का कहना है-- 

शुप्कगोधुमचूरन किश्वित्‌ पुष्ठाश्ना पोलिकाम्‌ । 
तप्तफे सतद्येत्‌ कझत्वा भूयो5ड्वारेडपि ता पचेत्‌ ॥ 
सिद्धेपा रोटिका प्रोक्ता गुशानस्याः प्रचक्षमहे । 
रोटिका बलझद्ुच्या इंदणी घातुबद्धिनी । 
यातन्नी कफडदू मुर्ची दीप्षाप्नीनां प्रपूजिता ॥ - 
१-मसुझे मागिय्य और मोती को ___२-मुशे मातयय और मोती के इुछ चाह नह है। बनते फ्स्या 
में दो रोटी और पाना ही पर्याप्त है। 
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कहने का तातपये यह कि 'रोदिका' स्वतः संस्कृत है; फारसी, अरबी, 
हुकीं या वातारी नहीं) साथ ही यह भी ध्यान रहे कि 'इष्कुछी- 
शब्दमात्रेण कि दूरं योजनत्रय' की कहाबत आज भी इसी रूप में चली 
जा रही है । पाककछा के बिपय में इससे अधिक और क्‍या कहा 
जाय कि-- 

८“रसबती, पाकस्थान, महानस, ये तीन नाम रसोईघर के हैं और 
जो कि उस रसोई के स्थान का श्रध्यक्ष है वह 'पौरोगव' संज्ञिक है। 
सूपकार, बल्ब, झारालिक, आंधसिक, सूद, औदूनिक, ये पीरोगव सहित 
सात नाम रसोई बनानेयाले के हैं। आपूर्षिक, कांदविक, भक्ष्यकारे; ये 
तीन नाम भक्ष्यकार यानी पुआ आदि पकवानों के बनानेवाले के हेँ। 
इसको हवाई भी कहते हैं ।” ( अमरकोश , सुंबई वैभवाख्ये मुद्रितः 
जु० १६९, भ्रापाटीका ) 

अब तो आपकी समम में यद्द यात ञआ ही.गई द्ोगी कि किसी भी 
राष्ट्र के जीवन में शब्दों का क्‍या महत्त्व है और क्‍यों भारत में शब्द-तद्म 
की इतनी प्रतिष्ठा है। फिर भी परदेशी संस्क्रति-प्रेमियों के हृदय को अच्छी 
तरह समभने तथा इस दिवांधता को दूर करने के दिए उनके मत्तरूक* 
ओर 'मुब्नजूछ' के सिद्धांतों को भलीभॉति हृद्यंगम कर लेना चाहिए | 
अच्छा हो, इसे भी किसी कुछीन देहलत्ी मुसछमान के खझुँद् से सुनें । 
लीजिए उसका कददना दै-- 

आतिश व नासिख ने तो इनना ही किया कि जो अल्फराजु करीयु- 

ल्‍्मग थे उनको अमदन्‌* तक? कर दिया। त्तरकीव नई थी। लोगों 
को पसंद आई। दूसरों ने उन अल्फाजु को भी तके करना शुरू कर 
दिया जो रोजमर्स* में ज्ञारी थे । सौलवी अलो हैदर साहच वद्ातवाई 
लिखते हूँ कि लखनऊ में एक साहब मीर अलो श्रीसत रश्क थे 'निन्होंने 
चालोस पेंतालोस छफ्नु शेर में बॉयने तऊँ कए दिए ये और इस पर 
उनको बड़ा नाजु था 7'...शेख इजो शरफ मोर अछी शमत से भो बढ़े 





र-मृतप्राथ । २--जानबूझकर | ३ेन्‍त्याज्य | ४-जेलचारू | 
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हुए थे | उन्होने प्रसी बयासी डफ्फू छोड़ दिए।” ( तसहीलुल्ब॒लगात, 
सज्वादे मंजिल, देहली, ए० ४२ ) 

इतने पर भो हमारी 'मुल्की! और मुश्तस्का' जुबान के एस्तादों को 
कल न पड़ी । इन्हें इस क्षेत्र में कुछ और भी करना पड़ा । नतीजा यह 
हुआ कि मुसल्मि संस्कृति के प्रकांड पडित अल्लामा शिबरली को भी 
सीमरूर कहना ही पड़ा-- 

“उदू' जुबान में चूकि एक मुद्दत तऊ बेहूदा मुबालिगा' और 
रायालूयंदी की गमयाजारी रही, इसलिए वारुआत के अदा करने के 
छिए जो अल्फाजु, तरकीयें, इस्तेलादात. मुक्रर हैं इस्तेमाल में नहीं 
आई'। इसलिए आज नए सिरे से उनको इस्तेमाल किया जाय तो या 
इब्तजाल* यानी आमियानापन, या गुरात्रत यानी रूप्ापन पेदा हो 
जाता है, नजीर अकवराबादी के कलाम में जो सूकियानापन ? है इसका 
यही राज है।” ( मवाजेना अनीस व दवीर, अल्नजिर प्रेस, लखनऊ, 
१९२६४ हं०, ४० १६० ) 

'मत्तरूक' और 'मुब्तजुल' फे 'फुरसानों' से पूरा पड़ते न देसकर 

फुतबा! से काम लिया गया ओर ढिंद फे ठेठ सुमलमानों को जो दिव्य 

पाठ पढ़ाया गया उसका परिणाम यह हुआ क्रि उदृ' और मुसलमान 
एक हो गए। उद्‌' 'नवी की जवान होकर दी रुक जाती तो भी गनीमत 
थी । चेचारे ठेठ मुसलमानों को कुछ तो नसीब होता | पर वहाँ तो बह 
रंग ग़ालिच हुआ ऊ्ि छुछ कहते दी नहीं बनता । एक घटना आपके 
सामने है। समम हो तो स्थिति को अच्छी तरह समम लें और फिर 
शष्ट्रभापा का स्वरूप स्थिर करें ) घटना हेदराबाद के निजाम राज्य की 
है। वहाँ के स्वर्गीय डिप्टीफमिश्नर मौलवी मुहम्मद अजीज मिर्जा 
साहब फ्रमाते हैं-- 

“मेरा शुज्ञ॒ुरु एक बहुत ही छोटे गाँव मे हुआ। वह्दों आसामियों 
को तलब करके उनके हालात दरियाफ्त किए गए तो एक मुसलमान भी 
लंगोटी बॉचे आया और उसने अपना माम अञवंत खो बताया। मैंने 

ए-मुठ | २-सामान्यवा । ३-शाजारापन ! 
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उससे उदू' मे गुफ्तमू” करनी चाही । मगर जब वह अच्छी तरह न 
सममा सका तो मरह॒ठी मे धातचीत की जिसमे वह खूब फुर्रादे उड़ाता 
था और यह देखकर सैंने उससे पूछा कि आया वह अपने घर में भी 
सरहठो बोछा करता दै। यह सुनते ही उसका चेहरा सुर्ख हो गया और 
कहने लगा “साहब में मरहठो क्यो ब्रोलने लगा ! क्‍या सैं मुसलमान 
नहीं?” ऐसी द्वी हालत ब्रह्मा मे भी देसी कि गो मुखलमानो की मादरी 
जुबान ब्रह्मो है लेकिन बह उदू' को अपनो कौमा ओर मजदत्री जवान 
समभते दे” (ख्याछाते अजीज, प्रू० १७१, जुभान। भेस, कानपुर ) 
धप्तरूफ! मुब्नजुछऊ! और मजुहब! का चिपुटी मे अछज़ जगानेयाली 
उदू जूबान की साया आपके सामने है | उसका सच्चा हाल यह है कि-- 
#हिंदुओं के अद्व में जो ,ख़ूबियाँ हैँ उदू' जुबान “उनसे मह्रूम 
रही | संस्कृत जवान दुनिया की वसीअतरीन* जबानों मे हैं और 
उसका दरजा लातनी, यूनानी और अरनी से कम नहीं है। यूरप की 
जूबानों ने जो तरबकीयाफ्ता कहलाती है लातनी और यूनानी जुबानो 
के अदब से फायदा उठाया है क्योकि लातनी और यूनानी उसी बरें- 
आजम? की जुबानें थीं जिनमे यह्‌ वरक्कीयाफ्ता जबाने बोली जाती हैं। 
सगर हमारी जवान ने जिस वर्रआजुस यानी एशिया में मशोसुमा 
हासिल की उसी दो बड़ी जुबानों यानों अरबी ओर संस्कृत में से सिर्फ 
अरबी ज॒वाम के अदब से कुछ ,फैज्‌ हासिल किया है। संस्क्रत के अदब 
से उसमे कोई फायदा नहीं उठाया। छावनी ओर यूनानी की वरह संस्कृत 
जुबान भी मर गई यानी कहीं वोली नहीं जादी म॥र जो जय्रानें इससे 
झआुश्तकोर हुई, यानी हिंदो, मरहठो, शुजराती, बंगाली बगेरह इनके 
आदव का असर भी उर्दू जूबान पर नहीं पड़ा । हालां कि उ्दू के एकता 
के साथ उन जवानों का रकया इत्तेसाल" रफ़्ता है और इन जवानों 
के घोलनेवाले उदृ बोलनेवालों के साथ वराबर मिलते-जुलते 
आर आपस मे रस्मोराह* रखते हें । अगर इन जुबानो के अदव 
१--बातचीत। २- पिस्तृततम। ३-महाद्वीप  ४-उत्तज। ५- छगार। 
६-रीतिनीति [ 
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असर हमारी ऊुघ्यात पर पड़ता त्तो, इसमें जरा शक नहीं, उर्दू 
अवान को सहीह मानों मे मुल्की जबान होने का फूख हासिल हो जाता 
र हिंदुओं को मुसलमानों की तरह इस जुबान के मालिक होने का 
शत हक होता ।7 ( उद्ू , सच्‌ १९२५ ई०, ए० ३७८ ) 
उढ़ूँ के परदेशीपन और अगदट्टीय श्रद्धत्ति का परिचय आवश्येकता 
से अधिक दे दिया गया। अब यहाँ यह रपष्ट कर देना है कि ज्ञिस 
प्रकृति के आधार पर वह अपने आप को देशी या “हिंदुलानी? 
जुबान कहती है वह चस्तुतः हिंदो है। अतएव श्रकृति की दृष्टि से 
उसकी कोई स्वतंत्र सत्ता नहीं। अब प्रश्न बद उठता है कि इस 
प्रकृति का नाम हिंदी रहे या दिंदुस्तानों ? जहाँ तक पता है हिंदुस्तानी 
के पक्ष में अब तक एक भी ऐसी दलील सामने न आई जो उसे 
हिंदी से बढ़कर सिद्ध कर दे। सच पूछिए तो 'ढ्दं! की तरह 
पंददुस्तानी! शब्द भो दिदियों के लिए अपमानजनक द्वो गया है 
ओर फिरंगियो को रंगसाजी नी गयाह्दी देता है। मजुदब फी दृष्टि से 
देखा जाय तो दिंदी' अरबों जुथान का लफ्जु है और दिंदुस्वानो 
खुरासानी या फारसी । हिंदुस्तानी का 'हिंदू) तो यारो को नहीं खठ- 
कता पर वह हिंदी? उनकी पाक निग्राह में यड जाती दे जो सच 
पूछिए तो उन्हीं की देन है । इसका भी एक रद्स्य है! हिंदी! में बह 
जादू है और दे वह राष्ट्रगीरत्र जो छड़ाकू अरगो को भी यह सबक 
सिखा सकता है. फ्रि 'दिंदी तलवार! और 'हिदो भेजा का सुण-को्तेन 
किस तरह इसछाम के पृर्नपुरुप किया करते थे और 'मसहफः 
उठानेवाले प्रिया 'मसहफो! भी अभी उप्त दिन अपनी अनोसी जुबान 
हिंद्वो' ही कहते थे । उनकी लाचारी पर गौर तो कीजिए-- 


“मसहफी फारसी को ताक पर रख, 
अच है. अशआर हिंदवी का रवाव |? 
खाचारी इसलिद क्ि-- 
“क्या रेखता कम है 'मसदर्फी' का बू आती है उसमें फारसी की |" 
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बात की गबादी देते हैं। पर हमारे बड़े से बड़े मौलाना यह नहीं समझ 
सकते कि इनका अर्थ क्या है । उत्तके यहॉँ तो इनका नाम लेना भी 
हराम है। पर हमारी राष्ट्रभापा इनको छोड़कर अपने अतीत और 
अपनी राष्ट्रीयता का गये नहीं कर सकती। बढ अन्य भाषाओं के 
सामने डट कर यह सिद्ध नही कर सकती कि उसको कोस के सयूत 
उस समय झुमा ( अलसी ) और कोश (रेशम के कोआ ) से चल्ष 
बनाया करते थे जब आजकल का सभ्य संसार बनचर की दशा मे था । 
अतएब हमारा तो निश्चित सत है कि हम अपनी भाषापरम्परा को छोड़ 
नहीं सकते और हमारी राष्ट्रमापा भी राष्ट्र की भाषा को तिलांजलि 
दे फारसी-अरबी या उर्दू' नहीं घन सकती । 
फारसी-अरबी शब्दों का कोई झगड़ा हमारी राष्ट्रभापा फे सामने 
नहीं है। मतरूँक! और 'मुब्तजुल' से उसक दामन पाक दै। उसका 
मौलवी बच्चा 'फारसी अरबी” माड़ू सकता है पर उसका हर एक बच्चा 
उसके लिये विवश या बाध्य नहीं किया जा सकता | उसकी भाषा उसकी 
रुचि और विपय के अनुकूल होंगी। किसी कोप या लुगत के भुताबरिक्‌ 
नहीं | यदि इतने से किसी को सन्तोप नहीं देता तो न सही । चद् चाहे 
जिस्त 'कामकाजी! या 'मुंगली बानो! की ईजाद करे पर कृपया राष्ट्रभापा 
को बदनाम न करे । संसार को कोई भी राष्ट्रभापा परदेशी शब्दों पर 
ताज नहीं करती वा कफ उलटे उन्हे 'घत्त' ही सुनावी है। हिन्दी तो 
धत्त! का नाम भी नहीं लेती । फिर उस पर यह्‌ वश्भपात कैसा ? 
शाष्ट्रभापा का कागदी स्वरूप यानी छिपि भी विवादग्रस्त है। जो 
छोग मागरी को अच्छी नहीं सममते वे शौक से अपनी कसी अच्छी 
लिपि का अपने अच्छों में व्यवहार फरें और चाहें तो किसी प्रदर्शिनी 
में उसका उद्घाटन भो करते रहें. पर कृपया भूल न जायें कि यद्द वद्दी 
लिपि है जिसमे छोदियों और सूरियों के फारसी फरमान तक छिये 
गए ओर अपनी साधुता को रक्षा करने में समर्थ रहे। आज अरबी 
लिपि के पुजारियों फो जानना होगा कि क्‍यों डाक्टर हफोजु सैयद तथा 
उनके आलोचक स्वनामधन्य मौलाना डा० अब्भुल हक एक पद फा 
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अर्थ ठीक ठीफ न समझ सके । देखिए कितना सीधा पद और कितना 
सादा अर्थ है, पर ब्रही लिपि की दुरूहता के कारण कैसा पहाड दो 
रहा है। 'बहरी' कहता है-- 
५परगट दुरा माने मुपुत वछि गए सो कहो बह कौन थे 7? 

डाक्टर हफीज 'शुपुतः को कपट! पढ़ते हैं तो डाक्टर हक 'वलि! 
को 'घछ' | 'वल? की बला में दोनों बलग्रला रहे हैं। बलिहारो है ऐसी 
लिपि को ओर वलिहारी है उस बुद्धि को जो इसे राष्ट्लिपि बनाना 
चाहती है और निरक्षुर जनता को इसी के द्वारा साक्षर बनाना चाहती 
है। नहीं ऐसा हो नहीं सकता। वलि' को भूल कर भी चिल' मत बनाओ, 
नहीं तो कोई हिंदुस्ताना का छाछ डढसे “विल वा 'बुला बाँच जायगा 
आर आप विलबिछा कर रह जायँंगे। ऐसी छत्रोली अनद्वोनां पर क्यों 
भरे जाते दो? दिंदो के क्‍यों नहीं दो रहते ९ अरे ! सागरो के 
नागर बनो छद्‌' के बागर नहीं । 


३, राष्ट्-भापा संबंधी दस प्रश्न 
[ श्री मोहनदास करमचन्द गान्घी ) 


प्रश्त १:-फारसी लिपि का जन्म हिन्दुस्तान में नहीं हुआ। 
भुगलों के राज्य में यद दिन्दुस्तान में आई, जैसे अगरेजों के राज्य में 
शोमन छिपि। पर यप्ट्रभापा के लिए हम रोसन लिपि का प्रचार नहीं 
करते, तो फिर फारसी लिपि का प्रचार क्यों करना चाहिए ९ 

उत्तर:--अगर रोसन लिपि ने फारसी लिपि के समान द्वी घर 
किया द्वोता, तो जो आप कहते दैं, वद्दी होता । मगर रोमन किपि तो 
सिफे सुद्दी* भर ऑगरेजी पढ़े-लिखे लोगों तक द्वी सोमित रडी है, जब 


३--मद्दात्मा जी का यह कथन कितना ऊपरी और आवेशपूर्ण है। रोमन 
डिपि का ध्यवहार फारठी लिपि से कम भछे ही हो पर वह 'मुण्डी मर जैंयरेजो 
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फरि फारसी तो करोड़ों हिन्दू मुसलमान लियते हैं। आपऊो फारसी और 
रोमन लिपि लिखनेवालों को सरया दूढ़ निऊालनी चाहिए। 

« प्रश्न २:-अगर हआप हिन्दू-मुसलिम एकता के लिये उद सीसने 
को कद्दते हों, तो हिन्दुस्तान के बहुत से मुसलमान उद' नहीं जानते । 
बंगाल के मु सछमान बेंगला बोलते हैं और महाराप्ट्र के मराठी । गुजरात 
में भी देद्वात मे वो थे गुजरावी ही बोलते है । दक्धिय भारत मे तासिल 
घगैरः बोलते होंगे । ये सब्र मुसलमान अपनी प्रान्तीय भाषाओं से 
मिलते जुलते शदों को ज्यादा आसानी से समझ सकते हैं। उत्तर 
भारत की तमाम भाप एँ संस्कृत से निऊलतदी हैं, इसलिये उनमे पररपर 
बहुत ही समानता है। दक्षिण मारत की भाषाओं से भी संरक्ृत के 
बहुन शब्द आ गये हैं। तो किर इन सप्र भाषाओं के चोलनेयाढों मे 
अरबी-फारसी-जैसी अपरिचित भापाओ के शब्दों का प्रचार क्‍यों 
किया जाय ९ 

उत्तर :--आपके ग्रइन में तथ्य अवश्य है; संगर में आपसे कुछ 
ज्यादा विचार करवाना चाहता हूँ। मुझे कपल करना चाहिए कि 
“फारसी लिपि सीखने के लिये जो आम्रद मैं ऊरता हूँ, उसमें दिदू- 
मुसलिम एकता की दृष्टि रद्दी है। देवनागरी और फारसो लिपि को 
तरह दिदा और उदू के बोच भी बरसों से झगड़ा चत्म आ रहा दहै। 
इस मगड़े ने भय जहूरीछा रूप पक्ट लिया है। सन्‌ १९३५ से हिंदी- 
साहित्य-सम्मेलन ने इन्दौर में हिन्दी की व्याख्या भे फारसी लिपि को 


पढे छिवे छोगों तक ह्वी सीमित” नहीं है प्रत्युत यहुत से पारसी-अरपी के मुल्छा 
भी उसे पदचानते और अपनाते मी हैं। फारसो छित्रि का 'कराड़ों दिंदू- 
मुसलछमान कहाँ लिपते ई २ इतने तो उसे जानते भो नहीं हैँ । यहाँ विचार- 
शीय शात यद दे कि रोमन लिपि का व्यपहार व्यापक है परन्द प्रारसी छिपि 
का सौमित | हाँ, उस सीमा के मीतर वद्द मले ही रोमन लिपि से अधिक ग्रच- 
छित है । किन्तु चहाँ भी उनका अनुपात “मुट्ठी मर! और करोड़ों! का नहीं 
है। दूसरे प्रशन विदेशीपन का था, रुख्या का नहीं | 
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स्थान दिया ! १९२७ में कांम्रेस ने कानपुर में राष्ट्रभापा को हिंदुस्तानी 
नाम दिया। दोनों लिपियों की छूट दी गई थी, इसलिये हिंदी भौर 
डदू' को राष्ट्रभापा माना गया । इस सब में दिंदू-मुसलिस शकता का 
देतु तो रहा ही था। यह सचाल मैंने आज नया नहीं उठाया। मैंने दसे 
मूत स्वरूप दिया, जो प्रसंगानुकूल द्वी था। इसलिये अगर हम राष्ट्रभापा 
का सम्पूंण विकास करना चाहें, तो हमें हिंदी व उदूं फो और देव- 
भागरी व फारसी लिपि को पकसा स्थान देना होगा। अस्त मे वो जिसे 
छोग ज्यादा पायेंगे बह्दी ज्यादा फैडेगी। 

बहुतेरी प्रान्तीय भाषाएँ संस्कृत से निकट सम्बन्ध रफती हैं. और 
यह भी सचं है कि भिन्न-मिन्न प्रांतों के मुसलमान अपने-अपने प्रांत की 
ही भाषाएँ बोलते हैं | इसलिए यह ठोक ही है कि उनके लिये देवनागरी 
लिपि और दिंदी आसान रहेगी। यद्द कुदरती लाभ मेरी योजना से 
चला नहीं जाता ।” बल्कि मैं यह कहूँगा कि इसके साथ मेरी? योज्ञना 
में फास्सी लिपि सीसने का छाभ-ओऔर मिलता है। आप इसको बोर 
सानते हैँ। छाम सानना कि बोक यह तो सोसनेवाले की वृत्ति पर 





२--महात्माजी का यह तक विछक्षण हे। 'राष्ट्रभापा का सपूर्ण विकास” एक 
बात है और 'राष्ट्रटलिपि” का समुचित उपयोग दूसरा | यदि आप प्रमाण चाहते 
हैं तो क्छ तक के “पलीफा' के देश टर्की को छें । यहाँ की राष्दु मापा तो 
हुर्फी दे परन्त राष्ट “लिपि कुछ देरपेर के साथ रोयन। मद्यत्मा जी चले तो थे 
दिंदू-धुसल्निमएक्ता को लेकर और दूट पढे राष्ट्रभापा पर जो न्याय नहीं नीति 
की भात भले ही हो । विचार करने की बात दे कि जय इसछाम के अइ डे में 
अरती लिपि में राष्य[ मापा का विकास न हो सका तब सस्टृत भूमि भांरत में 
डसका सम्पूर्ण विकास! किस न्याय से होगा । 
३--महात्या जी की यह योजना यदि व्यक्ति गत 'छाभ' की दृष्टि से है हो 
उससे इमांय कोई विशयेध नहीं, किम्त यदि राष्ट को रामप्ट-दृष्टि से है तो 
उससे हमारा गदय मतभेद हैं। हसे उसे रोध्ट के लिये पातक समझते 
_ हैँ । फारण, हम सर्मी योग! को 'ल्ोम! नहीं मानते । कंह्ते' हैं 
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अवलम्बित है। अगर उसमें उमड़ता हुआ देश-प्रेम होगा तो चह 
फारसी लिपि और उदूँ भाषा को वोकरूप कभी न मालेगा। और 
जबदेसती को तो मेरी योजना में स्थान हो जहां है। जो इसमें छाभ 
सममभेशा, वी दोनों लिपि ओर दोनां भाषा मी ख़ेया । 

प्रश्न ३ :--हिन्दुस्तान का बहुत बड़ा दिस्सा नागरी छिपि जानता 
है, क्योंकि बहुत सी प्रान्तोय भाषाओं की लिपि नागरो अथवा नाग्री 
से मिलनो-जुलती है | पजाब, सिन्‍ध और सरहदी सूत्रों में नागरी का 
प्रचार कम है। स्या ये छोग आंध्तानी से सागरो सोख नहीं सकते ९ 

उत्तर :--इसका जवात्र ऊपर दिया जा चुका है । सरहदो सूवेवारों 
को और दूसरों को देवनागरी तो सीसनी दी होगी । $ 


प्रश्न ४ :--भाषा ज्यादातर तो थोलने के ढछिये दै। धोडने और 
बातचीत करने फे लिये लिपि की जरूरत नहीं । लिपि बहुत गौण वस्तु 
है। अगर राष्ट्रभाप। मातृभाषा फी लिपि द्वारा सिस्राई जाय, तो क्या 
बह ज्यादा आसानी से नहीं सोौसी जा सकतो ? अगर ऐसा किया जाय, 
तो राष्ट्रीय धॉष्टि से इसमें क्या नुकसान है ? 

उत्तर :-आपका कदना सच है.। मैं सानता हूँ कि "अगर हिन्दी 





फि मधु और छत का समयोग विष हो जाता दे) रही एकता को बात, सो 
उसका तो निश्चित नियम है 'शीमान व्यसन! । (हिन्दी! ओर “उदू ? का व्यसन 
समान महीं हे अतएव उनमें सख्य हो नहीं सझता । जिध दिन 'उ्द! से दिश- 
प्रेम” डमडेगा उसी दिन वह हिन्दी हो जायगी | कोई मी 'उदू” से अभिश् 
सा देशप्रेमो, देश फे नाम पर, उसका स्पागत कर नहीं सकता। क्योंकि 
उसमें हिन्दू ता क्या देशो मुसलमान भी घृणा की दृष्टि से देखे जाते हं और 
सभी देशी वस्तुओं के बह्िप्कार का भरसक प्रयत्त किया गया दे । रही हिल्दू- 
मुसलिम-एकता की बात, सो वह तो इस दोहरी योजना के कारण देखते-देखते 
और भी दो मिन्न मिन्‍न घाराओं में चैंट गई है । तो अय व कौन-सा जादि ऐसा 
काम करेणा जिमसे उसे की दो दालें फि चना बनकर अपनी सृष्टि घढ़ाएँगी । 
क्या किसी छासा-हुठी ये यह योजना सफ़छ हो सकती है! 
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आर उदूं प्रान्तीय भाषाओं के द्वारा ही सिखाई जायें, तो वे आसानी 
से सीय्ी जा सती हैं | में जानता हूँ कि इस फिल्म की कोशिश दक्षिण 
के प्रास्तों मे हो रही है, पर बह पद्धतिपूर्वक नहीं दो रददी । मैं देखता 
हूँ कि आपका सारा विरोध इस मान्यता थे आधार पर है कि छिपि 
की शिक्षा बोमरूप है। मैं लिपि की शिक्षा को इतना फंठिन नहीं 
भानता परल्तु प्रान्तीय लिपि के हारा राष्ट्रमापा का प्रचार किया जाय, 
तो उसमें मेरा फोई चिरांध द्वो ही नहीं सकता । जहाँ लोगों मे उत्साद 
होगा, बढाँ अनेक पद्धतियाँ साथ-साथ घढेंगी ! 

प्रश्न ५ :--अगर हम मान भी छें कि जब्र तक पंजाब, सिन्‍्ध ओर 
सरददी सूचें के लोग नागरी नहीं सीस छेते तय तक उनके साथ मिलने- 
ज़ुलने के लिए द्दू' जानने की आवश्यकता दे, तो इसके ।लएं कुछ छोग 
उदय सीस छें--ममलन्‌, प्रचारक छोग । सारे हिन्दुस्तान को उदू सीसने 
की क्या जरूरत है ९ 

उत्तर :--सारे हिन्दुस्तान के सीखने का यहाँ सवाछ दी नहीं। 
मैं मानता ही नहीं कि सारा हिन्दुम्तान राष्ट्रभापा सीखेगा | दा, जिन्हें: 
राष्ट्र में भ्रमण करना है, और सेवा करनी है, उनके लिए यह सचाल है. 
जरूर । अगर 'आप यह स्वीझार फर ले कि दो भांपा और दो लिपि 
सीखने से सेबचाक्षरतवा बढ़ती है, वो आपका विरोध और आपकी शका 
शान्त हो ज्ञायगी । 

प्रश्न ६:--अ।जकल राष्ट्रभापा नागरी व फारसी दोनों लिपियों मे 
लिसी जाती दे । जिसे जिस लिपि मे सीखना दो सीसे । धरएक शख्स 
फो लछाजिमी तौर पर दोनों लिपियों सीखनी हो चाहिए, यह आग्रह 
क्यों किया जाता है. ? 

उत्तर :--इसका भी एकही जवाब है। मेरे आग्रह के रहते भी 
सिफ वे ही छोग इसे स्वीकार करेगे, जो इसमे छाभ देखेंगे | जिन्हें एक 
ही लिपि और एक हो भाषा से सन्‍्तोप होगा, वे भेरी दृष्टि भे आधी 
रशाष्ट्रभापा जाननेवाले कहलायेंगे | जिन्हें पूरा प्रमाणपत्र चाहिए, दे दोनों 
लिपियाँ और दोनों भाषाएँ सीसेंगे। इससे तो आप भौ इनकार न 


राष्ट्रभापासंबंधी दस प्रश्न ५५ 


करेंगे कि देश मे ऐसे छोगों की भी काफी सख्या मे जरूरत है। अगर 
इनकी संम्या बढती न रहो, तो हिन्दों और उंदूँ का सस्गिडन न हो 
पायेगा और न काग्रेस की व्याख्यायाछ्ा एक दिन्दुस्तानों भाषा कमी 
तैयार* हो सकेगी । एक ऐसी भाषा की उत्पत्ति तो इमेशा इ्ट दै हो, 
जिमको मदद से हिन्दू और मुसलमान दोनों एक-दूसरे को वात आसानी 
से समझ सकें। ऐसे स्पष्म का सेवन हम मे से बहुतेरे कर रहे हैं। किसी 
दिन वह सच्चा भी सायित होगा। 

प्रश्न ७ :--अहिन्दो भाषी भान्‍्तों के लोगों फे लिये, जो र/प्रमापा 
नहीं जानते एक साथ दो लिपियों में राष्टरम पा सीखना क्या जरूरत से 
ज्यादा बोकिल न होगा १ पहले एक लिपि द्वारा यह अच्छी तरह सीख 
छी जाय, तो फिर दूसरी लिपि तो बड़ा आसानों से सीख ली जा 
स्ेगी। 

उत्तर :--इसका पता तो अमुभव से लगेगा। मैं मानता हूँ कि जो 
इनमें से शक भी निपि नहीं जानता, चह दोनो लिपियाँ एक साथ नहीं 
सीसेगा । वह स्वेन्छा से पहली अथवा दूसरी लिपि पदले सीखेगा और 





४>-मइ गन्धी की कांग्रेययाढी हिन्दुस्तनी अभी तैयार नहीं हुई । 
उसकी तैयारी की यांजना हो रद्दी है। सा ता ठीक है | पर उमे अभी से पोल+ 
आल? की भाषा, 'मातुभाया' जीर राष्ट्रभापा' कहा क्यों जारद्य हे ? इसारया सीधा 
पक्ष तो गइ है. कि साम्रेस अगरे्जो को देसा देसी यहाँ की सीधी द्िन्दी को 
हिन्दुस्तानी कहने छगां और कुछ परदेशियों के दगव के कारण दा्नों लिपियों को 
अपनाने लगी । मद्दात्मा जी कहते हैं कि हिन्दुस्तानी जेसी क्रिठी नई भाषा फे 
विवा हिन्दूमुसछ्मान एक दूसरे का समझेंगे केसे ” हमारा उचर है जजैसे 
समझते आये ई और अँगरेजी शासन के पहले जैसे समझते रहे है, और आज 
भी तो एक दूसरे को समझ दी रहे है ? फ़िर यह कब्सनां क्यीं £ स्मरप्र रहे 
+हन्दुल्तानी' पर जय तक फारसी का आवरण है तमी तक यह हिन्दी से दूर दै. 
जहाँ उधको पारसो छित्रि ह॒टी कि बह ट्विन्हुलान के परदेशी छोगों की कैद से 
झूटकर स्वदेशी बनी और हिन्दू-मुसछिम उिरोध का साथ दंटा दूर हुआ 
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घाद में दूसरी | झुझ की पाठ्यपुस्तो में शब्द दोनों में लगभग एक द्दी 
होगे। मेरी दृष्टि में मेरी योजना एक मद्दान्‌ और आवश्यक प्रयोग है। 
यह राष्ट्र को पुष्टि देनेवाला सिद्ध होगा और कांग्रेस फे प्रस्ताव को 
अमली जामा पहनाने में इसका चहुत यड़ा द्विस्सा रहेगा। इसलिये 
“मुझे आशा दे फि लायों सेवक और सेविकाएँ इस योजना का स्वागत 
करेंगी । * 
प्रश्न ८ :--भाषा के स्व॒रूप में देश-काल की परिस्थिति फे अचुसार 
परिवर्तन दोते हो रहेंगे। इसे कोई रोक नहीं सकवा। इससे राष्ट्रभापा | 
में विदेशी भाषा के जो बहुत से शब्द आ गये दें, और रूढ़ हो गये हैं, 
थे अब निकाले नहीं जा सकते। परन्ठु परम्पण से राष्ट्रभापा की लिपि 
तो नागरी दी चली आता है । बीच में मुगल राज्य के वक्त फारसी छिपि 
आ गई। अब सुगलों का राज्य नहीं है, इसलिए जिस तरह गुजराती 
ओर मराठी में बहुत से फारसी,अरबी और शेंगरेजी शब्द होते हुए 
भी इन-भापाशों ने अपनी लिपि नहीं छोड़ी, उसी तरह राष्ट्रभाषा भी 
विदेशी शब्द को कायम रखते हुए अपनी परम्परागत नागरी लिपि को 
दी क्‍यों न अपनाये रहे 
उत्तर !८-यहाँ परम्परागत वस्तु को छोड़ने की नहीं, बल्कि पसमें 

कुछ इजाफा करने दी बात दे। अगर मैं संस्कृत जानता हूँ और साथ 
ही अस्बी भी सीख लेता हूँ, तो इसमें घुराई क्या है ? सुमक्रिन दै कि 
इससे न संस्कृत को पुष्ट मिले, न अरबी को फिर भी अरबी से मेरा 
परिचय तो बढ़ेगा न १ सद्ज्ञान" को इद्धि का भी कभी द्वेष किया 
जा सकता दै क्या ९ हु 
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पश्न ९ :--भारतीय सापाओं के उच्चारण को व्यक्त करने की सबसे 
ज्यादा योग्यता नागरी लिपि में है और आजकल फी फारसी लिपि इस 
काम के लिये बहुत ही दो पुणे है । क्‍या यह सच नहीं ? 

उत्तर :-आप ठीक कहते हैं, परन्तु आपके विरोध में इस प्रश्न 
के लिए स्थान नहीं है। क्योंकि जो चीज यहाँ दे, उसका तो विरोध ह्टै 
हो नहां* । परस्पर वृद्धि करने को बात है । 

प्रश्न १० :- राष्ट्रभापा की आवश्यकता है ? कया एक माहभापा 
ओर दूसरी विश्वभाषा काफी न होगी ? इन दोनों भाषाओं के लिए एक 
रोमन लिपि हो तो क्या घुरा दे ? के 

उत्तर (--आपका यह प्रश्न आरचर्य में डालनेवाला है) ऑंगरेजी 
तो विश्वभापा है ही, मगर क्‍या वह हिन्दुस्तान को राष्ट्रभापा चन 
सख्ती है? राष्ट्रभापा तो छाखों लोगों को जाननी ही चाद्धिए । च्चे 
अँगरेजी भाषा का बोझ+ कैसे उठा सकेंगे? हिन्दुस्तानी स्वभाव से 
राष्ट्रभापा'दे क्योकि बह ठयमग २३ करोड़ की माहभाषा है। सम्भव 
है कि २! करोड़ की इस भाषा को बाकी के अधिकतर छोग आसानी से 
समम सकें । छेफिन थेंगरेजो तो एक छा की भी माए्भापा शायद ही 
कही ज्ञा सके। अगर हिन्दुस्तान को एक राष्ट्र बनाता है, अथवा एक 








मी नहीं | भछा फारसी छिपि का सदुशान से क्या सम्तन्‍्ध दे £ रही 'उदू की 
जयान! । सो यदि 'तदशान' ही की बात है और मुउल्मानी (0 को ही खुश 
करना है ता उनकी राजभाषा पारसी को ही क्यों न सीसा जाय £ भासिर' 
कल तक हमारे पुरखा तो राजा के रूप में उसे सीखते ही थे है हि 

६-+इसे हम क्या कहें, सत्य-्ग्रेम या देशनिष्ठा * बल्वुतः यहाँ की चीज! 
है क्या कुछ इस पर भी णे विचार होना चाहिए, १ अपना दोष भी क्या अपने 
आदर का पात्र होता है ! परत्पर इदि होती केछे है, कुछ इफका भी यो ध्याव 
रखना होगा १ दि 

७-महात्तमाजी ने किसी लाभ को बोझ तो साना--'उदू ” का न सही 
अँगरेजी का सही ! 
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राष्ट्रभाषा है, तो हमे एक राष्ट्रभापा तो चादिए ह्वी । इसलिये मेरी दृष्टि 
से अेंगरेनी विश्वभापा के रूप मे ही रहे, और शोमा पाये, इसी तरह 
शेमन लिपि भी विश्यलिपि के रूप में रहे और शोभा पाये- 
रहेगी योर शामेगी-दिन्दुम्तान को राष्ट्रभापा की लिपि के रूप में 
फभी नहीं । 


४, डॉक्टर ताराचनद और हिन्दुस्तानी 
[ मद्दात््मा गाघी ] 

श्री मुरलीधर श्रीवास्तव एम० ए० ने डांफ के थेले के लिये नोचे 
लिया प्रश्न भेजा था ;-- 

* ज्ब सन में किसी चीज के छिये पक्षपात पेदा हो जाता दै, तो 
सनुष्य इतिहास को भो विकृत बनाने बैठ जाता है। आपकी तरह 
डॉक्टर ताराचन्द भी हिन्दुस्तानी के चुस्त द्विमायतों हेँ। उन्हें अपने 
विचार रखने का उतना ही अधिकार है, जितना आपको या मुझे अपने 
विचार रखने का दे। उन्होंने यह सिद्ध करने की 


डॉक्टर ताराचन्द और हिन्दुस्तानी ५९ 


दास से पहले के कई सन्तों और भक्तों की अनेक छोटी छोटी रचनाएं” 
ब्रज में पाई जाती हैं, ओर वे हिन्दी साहित्य के किसी भी प्रामाणिक 
इतिहास से देखी जा सकता हें 7 


प+लेखक के इस पत्र का जो अश पस्तुन भ्श्न से सम्बन्ध नहीं 
रफ़ता था, उसे मेने निकाल दिया है। यह पत्र मेंने काका साहब कालें- 
ल्कर के पास भेज दिया था। उन्होंने इसे डाक्टर ताराचनद फे पास 
भेजा या। डाक्टर ताराचन्द ने इसका नीचे लिखा जवाब भेजा है 
जो अपनी कथा आप कहता हैं -- 

सैने अपनी जो राय दा थी ऊि ब्रज़भापा का साहित्य सोलह॒वीं सदी 
से ज्यादा पुराना नहीं है, उसके कारण इस प्रकार है. ++ 

१--ब्रजभाषा एक आथुनिक भाषा है, जो ठतीय प्राकृत या ्यूइडो- 
आयन! वर्ग की मानी जाती है। इस बर्ग का जन्म मध्यम प्राकृत या 
“'मिडिल इडो-आयेन? से हुआ है। दुर्भाग्य से सध्यम और दूताय के 
भोच की अयम्थाओं का निश्चित रूप से कोई पता नहीं लगया जा 
सकता, ढेकिन ज्यादातर विद्वान इस घात में एक राय हैं. कि 'मध्यम 
प्रात” का समय इस्वी सन्‌ पूवे ६०० से ईरबी सब्‌ १००० तक रहा। 

२ सध्यम आकूतों को, जो एक जमाने में सिफ बोली भर जाती 
थीं, महाप्री: और बुद्ध द्वारा चछाये गये धर्मिक आन्दोनों के कारण 
साहियिक गिकास करने का उत्तेजन सिछा। इन प्राकृत भाषाओं में 
पाली सबसे महत्त्य की भाषा (उन गई, क्योंकि चह वौद्धों के पवित्र 
धर्मप्रल्थो की लिखने के लिए माध्यम-स्परूप अपन ई गई थी । महत्त्व 
की दृष्टि से दूसरा स्थान अधंमागधी का रहा जिसमे जैनियो के धमे- 
ग्रन्थ लिखे गये । इनके सिंया भो कुद और ग्राकृत भाषाएँ उन दिनों 
प्रचछित थीं, मसलन, महराष्ट्री, जिसमे गीत और कविता लिखी 
जाती थी और शौरसेनी, जिसका उपयोग नाटको मे स्री-पातं' की भाषा 
के रूप में किया जाता था, वगेर ) 


१--डाक्थर ताराचन्द को पता नहीं कि नास्चशाख्र में स्पष्ट लिखा ईैं-- 





प्र राष्ट्रभापा पर विचार 


राष्ट्रभापा है, तो हमे एक राष्ट्रभापा तो चाहिए ही । इसलिये मेरी दृष्टि 
से अंगरेजी विश्वभाषा के रूप मे ही रदे, और शोभा पाये; इसी तरद्द 
रोमन लिपि भी विश्यलिपि के रूप में रहे ओर शोभा पाये-- 
रहेगी गौर शोसेगी-हिन्दुग्तान को राष्ट्रभापा की लिपि के रूप में 
फभी नहीं । 


७, डॉक्टर ताराचन्द और हिन्दुस्तानी 
[ मद्दात्मा गाधा ] 


श्री मुसलीघर श्रीवास्तव एम० ए० ने डाक के थैले के लिये नीचे 
लिखा प्रश्न भेजा था :-- 

“जब मन में किसी चीज के लिये पद्यपात वेदा हो जाता दे, तो 
सनुष्य इतिद्वास को भो विकृत चनाने चैठ जाता है। आपकी तरद 
डॉक्टर ताराचन्द भी हिन्दुस्तानी के चुप्त द्विमायतों हैं। उन्हें अपने 
विचार रसने का उतना ही अधिकार है, जितना आपऊो या मुझे शपने 
विचार रखने का है। उन्होंने यह सिद्ध करने की कोशिश की दे फि 
हिन्दुस्तानी (सदी बोली ) का साहित्य घजमापा के साहित्य से अधिक 
पुराना दे और उसके उत्धाह में उन्होंने यह कदकर कि १६वीं सदी से 
पहले प्र॒ज मे कोई चीज लिखी दो नद्दों गई, तजमापा के इतिदास को 
चहुत गछत तरीके से पेश किया हैँ। उनके कथनानुप्तार १६वीं सदी से 
सूरदास दी पदल्ले कवि थे, जिन्होंने अल मे अपनी रचनाएँ की। चूँकि 
गत २९ मार्च के 'डरिज़न! में आपने इन विद्वान डॉस्टर साहथ के एक 
पश्न का अवतरण दिया है, और चूंकि (€रिजन! की प्रतिष्ठा और उसका 
प्रचार व्यापक है, इसलिये यह आवश्यक हो जाता है कि इस भूछ को 
ओर ध्यान दिलाया जाय । सूरदास से पदले के अजत्ताहित्य के लिये 
केयलछ कत्रीर की रचनाएं ही पढ लेनी काफी होंगी--अमोर, खुसरो को 
तो बात हो क्या, जिनकी कुछ कपिताय ब्रजभाषा में भी मिलती हैं. सूर- 


डॉक्टर वाराचन्द और हिन्दुस्तानी ध्एु 


दास से पहले के कई सन्‍्तों और मत्तों की अनेझ छोटी-छोटी रचनाएं 
ब्रज मे पाई जाती हैं, ओर वे हिन्दों साहित्य के किसी भी प्रामाणिक 
इतिहास में देसी जा सकती हैं ।7 


पन्न-लेसक के इस पच का जो अंद प्रस्तुत प्रश्न से सम्पन्ध नहीं 
रखता था, उसे मैंने निराल दिया है। यह पत्र मेंने काझा साइव काले- 
लकर के पास भेज दिया था। उन्होंने इसे डाक्टर ताराचन्द के पास 
भेजा था। डाक्टर त्ाराचन्द द्‌ ने इसका नीचे लिखा जवाय भेजा है, 
जो अपनी फथा आप कहता हैं -- 

मैंने अपनी जो राय दी थी कि श्जभापा का साहित्य सोलइवीं सदी 
से ब्यादा पुराना नहीं है, उसके कारण इस प्रफार है 

१--बजभाण एक आधुनिक भाषा है, जो ह॒तीय प्रारृत या 'न्यूइडो- 
आयन! बर्गें की मानी जाती है। इस वर्ग का जन्म मध्यम प्राकृत या 
ममिहिल इडो-आयेन! से हुआ दहै। दुर्भाग्य से मध्यम ओर दर्ताय के 
बीच पी अवस्थाओ का निश्चित रूप से कोई पता नहों लगाया जा 
सकता, लेकिन ज्यादातर विद्वान्‌ इस घात से एक राय हैं. कि 'मप्यम 
प्राऊृत' का समय ईस्वी सन्‌ पृष ६०० से ईसवी सन्‌ १००५ तक रहा। 

४६ मध्यम पाकृतो फो, जो एक जमाने में सिर्फ बाली भर जाती 
थीं, मद्दागीर और बुद्ध द्वारा चछाये गये घ मिंक आन्दोनों के कारण 
साहित्यिक पिकास करने का उत्तेवन मिला। इन ग्राकृत भायाशं में 
पाली सबसे महत्त्य की भाषा ,चन गई, क्योंकि वद्द चौद्धों के पवित्र 
धर्मग्रन्थों को लिपने के लिए माध्यम-स्यरूप अपनाई गई थी । महस्व 
फी दृष्टि से दूसरा स्थान अधमागधो का रहा. जिसमे जैनियो के धर्मे- 
ग्रन्थ छिसे गये । इनफे छिचा भो कुछ और प्राकृत भाषाएँ उन दिलों 
भ्रचछ्षित थीं; ससलब्‌, भद्दाराट्री, विसमें गीत और कविता लिखी 
जाती थी और शौरसेनी, जिसका उपयोग माठकों मे स्री-पाो* की भाषा 
के रूप में किया जावा था, वगेरः। 


१--डाक्टर ताराचन्द को पता नहीं कि नाट्यशास्र मे स्पष्ट लिखा ई-- 





६० राष्ट्रभापा पर विचार 


३-ईरवी सन्‌ की छठी सदो में आते-आतते प्राकृत भाषाएँ स्थिर 
आर सृत भाषाएं चन गई थीं। साहित्य तो तब भी उनमे छिल्ला जाता 
था, लेकिन उनका विकास बंद द्वो चुका था। इसी सदी मे सामान्य 
यालचाछ की भाषाओं का, जिनमे से साहित्यिक प्राइन का जन्म हुआ 
था, साहित्य की दृष्टि से उपयोग होने छगा। प्राइत मापाओं के इस साहि- 
लिक विकास के प्रचार को अपभ्रंश के नाम से पहचाना जाता है। 
इसका समय ईस्वी सन्‌ ६०० से १००० तक रहा। इन अपश्रंश भाषाओों 
में एक नागर* भापा ने महत्त्व का स्थान प्राप्त किया । उत्तर? हिन्दुस्तान 
के ज्यादातर हिस्सों मे इसा नागर के विविध रूप साहित्यिक अभिव्यक्ति 
के बाहन बनकर काम में आने गे थे। लेकिन नागए और छसके 
विधिध रूपों के सिवा शौरसेनी-जैसी कुछ दूसरी प्रारृत भाषाओं के भी 
अपश्रंशों का विकास हुआ था। 
रु 2 अकाड 239: की आधुनिक भाषाओं फाया तृतीय प्राकृतों का 
इन्हीं अश्नश-भाषपाओं से हुआ-है । नागर अपने एक प्रसार द्वारा 
शाजस्थानी और गुजराती भापाओं को जननी बनी, जिसे देस्तीटोरी ने 
प्राचीन पश्चिमी राजस्थानी का नाम दिया है।. 
शौरसेनी अपभ्रश का रूप देमचन्द्र के (सन््‌ ११७२ ) प्राकृत 
व्याकरण में प्रकट हुआ है। , लेकिन शौरसेनी अपभ्रंश का नागर के 


“सर्यास्वेव दि ग्रद्धामु जातिपु द्विजंसचमाः ) हे 
शौरसेनी समाभित्य भाषा काब्येपु योजयेत्‌ ॥” १७४४७ 


इसका सीधा आर्थ यह हुआ कि शौरसेनी ही उस समय की चढलित 
राष्टमापा है । 


२--डाक्टर साहन ने बड़ी चत॒री से गोलमाछ कर दिया है। अच्छा 
और उचित तो यद्द था कि “नागर” की प्रकृति अथवा उसकी जननी 'प्राइ्ुत! 
का पता यताते और फिर अपने उदार पाडित्य का प्रदर्शन करते । 

३--दक्षिण भारत भी इससे अछता न बचा था। यदि सर जार्ज प्रियर्सन 
को भपा पड़ताछ! की भूमिका ४० १२४ को देखें तो आपको भाँस़ खुले 
ओर पता चछे कि वास्तव में वस्तुस्यिति क्या है। 





डॉक्टर ताराचन्द और हिन्दुस्तानी झ्‌ 


साथ कोई सम्मन्ध निश्चित करना कठिन है। मालूम होता है कि शौए- 
सेनी अपपभ्रेंश के रूप मे और भी परिवतंन हुए और थे प्राचीन परिचिमी 
हिन्दी अवहृत्थ, फाव्य भाषा आदि विविध नामों से पुफारे गये | 

५--इस भाषा के सामने आने पर सध्यम्त पन्‍्रकृतत भाषाएँ सच से 
हट जाती हैं और दृदोय आ्रकृत या 'न्यूइंडो-आयेन* भाषाओं का समय , 
शुरू होता है। पुरानी पश्चिमी हिन्दी, जी नवान मध्यदेशीय भाषा का 
बहुत पहला रूप है, ११वीं सदी मे निश्चित रूप घारण करती मात्युम 
होती है । इसी पुरानी परिचर्मा हिन्दी से उत्तरी मध्य देश की हिन्डुत्तानी 
(खड़ी ) सिकली, सध्यदेश की प्रञ्ष निकलो और दक्षिण की डुन्देली 
मिकली | १२वीं सदी में ये सच वोलियॉ थीं। आगे की कुछ सदियों में 
हन्दोंने साहित्यिक रूप धारण किया । 

६--इन भाषाओं के विकाप्त का जो अध्यप्न मैंने किया है। उससे 
मैं इस सर्तीजे पर पहुँचा हूँ कि हिन्दुस्तानी ( सड्ठी ) द्वी बह भाषा थी, 
जिसका याहित्यिमं भाषा के रूप में समसे पहला विकास हुआ। ररवी' 
सदी के आफिरी, पचीस सालो से लेकर अब तक हमे हिंदुस्तानी 
( दक्खिनी उप ) का सिलसिलेयार इतिद्वास मिलता है। दूसरी तरफ 
१६ थीं सदी से पदले की अजभाषा का इतिहास बहुत ही झा 
स्पद है। * 





४-डाक्टर साइबर सम्मवतः बानाबाक्‍्य अमाण! के पएथिक हैं और 
साहित्यिक मापा' एबं मापा' के भेद से सर्ववा भ्नमित्र हैं। अन्यथा उनकी 
ल्जनी कौ जीम से ऐसी मौंडी गत न निक्‍छती | हिन्दुस्तानी के प्राचीन 
साहित्यिक अन्य कहाँ हैं ! 'दक्सिनी' का साहित्य भी इतना प्राचीन कहाँ है है 

५--डाफ्टर साहय को कुछ 'स्वालियारों! का भी पताह यायों ही 
“दक्फिनी! चूक रदे दे | अच्छा होता यदि डाक्टर मद्दोदव खालियर के राजा 
गानसिंट के 'मानऊुबूहलम! का अवलोकन और सगोव-परमर पा+ 
कुट धणपत फरते, एवं यह भी जान लेते कि अब कुछ पिदान्‌ महाराध्ट्री 
( गीत-भाषा ) को भी शौरसेनी का हो एक विकसित रूप समझने 


दर राष्ट्रभापा पर विचार 


७--आइये, १६वीं सदी से पदले के तथ/कथित प्ज़मापा-साहित्य 
का कुछ विचार किया जाय | 

( अ / पथ्वोराजरासो* का रचयिता चन्दवरदाई चहू पहला कठि 
है, जिसने, कद्दा जाता दे कि ब्रज ( पिंगल का उपयोग किया था। 
यह चंदबरदाई प्रथ्वीराज ( १२ थीं सदी । का समकालीन माना जाता 
है । रासो के सम्बन्ध में एक प्रचछ मत यह हैं कि वह एक नऊछी काव्य 
8 । वहलर, गीरोशंकर द्वीराचन्द ओम्का, प्रियसेन और दूमरे विद्वान 
उसकी प्रामाणिकता में सन्देह् रसते हैं। उसको भाषा में आधुनिक 
ओर अप्रचलित भाषा का अजीब मिश्रण दै। उसकी कथा-बम्तु इतिहास 
के विपरीत पड़ती द्वे और उसके रचयिता के थारे में भो शक्र है. इन 
प्रसाणों के आधार पर पंडित र/मचन्द्र शुह्ष इस नतीजे पर पहुँचे थे 
कि 'यहद्द ग्रंथ साहित्य के या इतिद्दास के विद्यार्थी के किसी काम का 
नीं है ।! ठ 
- ( आ) अमीर,खुसरो दूसरा अंथकार है, जिसके लिए दावा किया 
जावा दे कि वद ब्रज का लेखक था । सन्‌ १३२५ में उसकी मृत्यु हुई। 
हिन्दी मे उसकी कविताओं, पद्देलियों और दो सखुनों का कोई प्रामा- 
णिकर हस्तलिखित प्रंथ अभी तक मिला नहीं है। लाहीर के प्रोफेसर 
सहमूद शेरानी ने इस वात को अच्छी तरह साचित कर दिया दे कि 
सालिक़बारी ( हिन्दी और फारसी शब्दों फा पद्मद्ध कोश ), जो 
-खुसरों की रचना कह्दी जावी है, उसकी रचना नहीं हो सकती। 





हगे हैं। ( सन्‌ १९४२, देखिए-इंडो आर्यन एंड हिन्दी, गुजरात वर्नाक्‍्यूलर 
सोसाइटी, अदमदायाद, सन १९४२ ५० ८५-६ । ) 
६--ध्यान देने की बात है कि उनके बरोधी ने कहीं भूछकर भी “पथ्वी- 
राजरासो! अथवा “चन्दबरदाई” का भाम नहीं लिया है ; परन्तु हिन्दुस्तानी के 
पुरोहित पंडित तासचन्द उसी को जाली ठहराने में छगे हैं] क्‍यों?! तो क्‍या 


अर्थी सचमुच दोप को नहों देखता ! हिन्दुस्ठानी के उप्रात्क फिद्व तो यही 
करते हैं। 


डॉक्टर ताराचन्द्‌ और हिदुस्तानो ६३ 


उप्तकी हिन्दी कविता की भाषा इतनो आधुनिक दै कि 
भापाशाश्र का एक साधारण जानफार भी यह ताड़े विना नहीं 
रह सकता ऊफ्ि वह १३वीं सदी की नहीं हो सकती। उसको अधिकांश 
रचनाएँ विरछुल आधुनिक हिन्दुम्तानी या साड़ी बोली में है और कुछ 
पर ब्रज की छाप है। डॉक्टर हिदायत हुसेन ने खू सरो की रचनाओं 
पी एक प्रामाणिक सूची तैयार की दे जिसमे वे उसकी हिन्दी” कप्रिताओं 
फो कोई स्थान नहीं दे सके हैं। छुछ हिन्दी लेखको ने .ख़ुसरों फे सिद्र 
खाँ और देघलरानी नामक कान्य का वह अंश पढ़ा है. जिसमें हिन्दी 
को तारीफ की गई है। इस परम उन्होंने यह नतीजा निकाला कि 
खुसरी हिस्श का प्रश्यसक और कत्रि था। लेकिन उस अंश को ध्यान 
से पढ़ने से यह बिल्कुछ साफ द्वो जाता दै कि बा ख़ुसरों का 

७--कौन कद्दे कि डाक्टर ताराचन्द आँधर कूझुर बताये भूऊ़! को 
चरितार्थ करते हैं और आँस होते हुए. भी भपनी आँप से काम नहीं छेते। 
उनके उदू' के पढ़के मौलयी कुछ भी कहते रहें पर अल्छामा सैयद सुरैमान 
नद॒वी फी घोपणा है-- 

अमीर ( छसरो ) को अपनी हिन्दी कढाम पर जो नाजु था बद उनके 
इस छोर से तुमायाँ है .. «०. 

चू मन तूतिये ट्िन्दम्‌ अर रास्त पुर्सी, 
जे मन हिन्दवी पुरुँ ता नगज गोयम्‌ ।” 

क्तिनी पिछ्शाण बात है कि उघर तो खुसरो यह अभिमान करते हैं कि 
'बल्लुतः मैं हिन्दी वृती हैं. और यदि तू सच सच पूछे तो मुझसे हिन्दवी में 
पृछ जिससे मैं ब्रढिया कहूँ” और इधर हमारे सपृत डाक्टर साहब इधर-उधर 
की बातों में यह उड़ा देना चाहते हैं कि वास्तय में अमोर खुसरो ने हिन्दी 
में भी छुछ स्वना की । ६म अभी डाक्टर ताराचन्द से फेयछ इतना ही कहना 
चादते हैं कि जमा जुरा उक्त सैयद साइन की तुकओें छुलेमानी' का पृष्ठ ४७ 
भी देख छें। आशा है, आपको पता हो जायगा कि भाषा के क्षेत्र में आप 
कितने पानी में हैं । 





छ्छ राष्ट्रभापा पर विचार 


मतलब ब्रज या दिंदुस्तानी से नहीं था। इस नगण्य' से प्रमाण के आधार 
पर ब्ज्ञ के इतिहास का ठेठ ,खुसरो से संबंध जोड़ना विज्ञानसम्मतत 
तो नहीं कहा जा सकता । 

(डू) आगे चछकर यहद्द कद्दा गया है कि नामदेव, रेदास, धना, 
पीपा, सेन, कबीर आदि सन्‍त और भक्त चज् के कवि थे। इनकी 
यानी ओर पद गुरुप्रन्थ मे दिये गये हैं । वे कहाँ तक प्रामाणिक माने 
जा सकते हैं, सो एक अनसुरूफो समस्या ही दै। नामदेव एक मराठा 
सन्त थे, जो ११वीं सदी में हो गये ; उन्होंने हिन्दी में कुछ लिखा 
था था नहीं, सो निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता ! क्योंकि गुरुमंथ 
का संकलन १७ वीं सदी के शुरू में हुआ था। दूसरे सन्‍्तों और 
8 की सचनाओं के कोई प्रामाणिक हस्तलिखित भी नहीं मिल 

हर 

इन संतों ओर भक्तों में १५वीं सदी के कबीर ही सबसे ज्यादा 
मशहूर हैं। सुरुम्रंथ में उतकी वहुत सी रचनाएं पाई जाती दें (उनकी 
भाषा पर पंजाबी का ज्यवदेस्त असर है। काशी को नागरीशअचारिणी 
सभा ने रायत्रह्दुर श्यामसुन्दरदासजी द्वारा संपादित कबीर को 
अंथापघडी प्रकाशित की है, जो सन्‌ १५०४ के एक हृस्तछिखित फे 
आधार पर तैयार की गई कही जाती है। लेकिन इस तिथि की 
प्रामाणिकता के संबंध में भी गंभीर झंकाएँ उठाई गई हैं. ( देखिए 
डा० पीतांवरदत्त बड़थ्वाल कृत 'हिंदी काव्य में नि्गुण्राद” ), बहरहाल, 
इस संस्फरण की मापा भी शुरुमंथ में पाये जानेवाले पदों की भाषा 

८--न सद्दी । पर कृपया ये ताइए कि उसका 'भतलय! किससे 
था | संस्कृत” तो सम्मयत: आपको इृष्ट नहीं; क्योकि टसी के विनाश के लिये 
तो यद्द हिन्दुस्तानी का चक्र चछा है । तो फिर अमीर खुसरो की उस दिंदी- 
प्रशंसा का अर्थ क्या १ अरे आप कुछ भी कहें, अमीर फी सासी तो “'हिंदी' 
के पक्ष में दो है, दिंदुल्लानी अथया अरप्री-फारसो? के पश्च में 

२--क्या आपको यद्द मी बताना द्ोगा कि खुसरो थी * 
दी थी और वे जन्मे भी ये छजमापा के 'ए7 प्रात में £ 





ष्‌ डॉक्टर ताराचंद और हिंदुस्तानी हट 


से मिलती-जुरुतो है, और प्रहुत ज्यादा पंजाीपन लिये है। करीर ने 
* खुद कक्म है कि उन्होंने पूरगो गोली का उपयोग किया है, और उनकी 
कई ऐसी रचनाएँ हैं, जिनकी सापा पर राजस्थानी का बहुत प्रभाव 
मालूम होता है, ऐसी हालत मे कबीर के भन्‍्थों की भाषा के बारे मे 
निश्चित रूप से कुछ कददना कठिन है। पंडित रामचन्द्र शुक् ने इस 
सवाल को यह कहकर इल करने की कोशिश की है कि कपोर ने अपनी 
सासियों में साघुकरी ( सधुकड़ी ) का और रमैनी ये शब्दों मे काउय- 
भाषा था बज का उपयोग किया है) 
लेकिन उनका यद्द्‌ हुछ शायद हो सन्‍्तोषजनक हो। क्योंकि इससे 
कप्ीर फ्री अपनी प्रात का खंडन दोता है। दूसरे, ग्रामाज्रिक दस्वापेजों* के 
श्रभाव में इसको सिद्ध करना भी सम्भव नहीं है । 
८घ-इस प्रकार जितनी ही आप इन साहित्यिक रचनाओं कौ 
जाँय-पड़तार करते हैं, उतनो दी सज़बूती के साथ आपको इस नतीजे 
पर पहुँचना पड़ता है कि इन रचनाओ की मापाओं के घारे में आम तौर 
पर छोगों को जो राय बनी हुई है, दरअसछ उसके लिए बहुत कम 


१--खुले, डाक्टर साइय सूत्र खुले । हिंदुस्तानी के डाव?र ताराचंद जो 
ठहरे | 'गुर अंध साइय! वा प्रमाण नहां, स्वय टाक्टर साहन प्रमाण है| कारण, 
हिंदुत्तानी के मक्क और एकता के पुजारी जो हैं। नहीं, ता आय किस आधार 
और किस बूते पर कट्द सकते है कि कररीर से .ख़ुद कहा है कि उन्होने पूरी 
बोली का उपयोग ऊिया है |” क्या महात्मा जो एबं काका फालेलकर उनसे 
उम्त्र प्रमाथ का 'दल्तायेज' साँय सकते हैं अथवा 'दिंदुस्तानी? के नाम पर सभा 
कुछ सम्पय भौर भमाण होता रहेगा * 'पूरवी बोली” का अर्थ यह कैसे हो 
गया ऊ़ि बल्तुत' इसी ब्रोली में उन्दाने कांवता भी की हे £ 

२--डाक्टर साहब को फिर बढाया जाता है कि दुछ संगीत भाषा का 
अव्ययन करे और कृपया 'स्यालियरी' का मूठ न जायेँ। ग्वालियर आज भी 
सग्रीद का अड्डा है। कपीर के पद गाने ही हैं। उनकी गीत भाषा 
गाहियरी अथया बज नहीं तो क्या उदू' वा हिंदुस्तानी होगी £ 





६६ राष्ट्रभाषा पर विचार 


आधार दै। कुछ दूसरी बातें भी इस परिणाम घो पुष्ट करती हैँ। यह्‌ 
तो पक जानो हुईं बात है कि कोई भी चोली या झ्वास तत्र तक साहित्य 
के पद और प्रतिष्ठा को प्राप्त नहीं होती जब तक उसकी पीठ पर कोई 
मज़बूत सामाजिक बल न हो ।- यह बल" या तो धार्मिक हो सकता 
है या राजनैतिक । पाली और अधेमागधी की जो प्रतिष्ठा चठी, सो 
इसलियें कि ये दोनों बोद्ध ओर जैन सुधारों की वाहन बनी थीं। 
दिंदुस्तानी ने जो साहित्यिक दर्जा हासिल किया, सो इसलिये कि उसे 
मुस्जिम उपदेशकों और वादशाहो का सहारा मिल गया था ) राजस्थाना, 
जो १४वीं, १५वीं ओर १६वीं सदियों में उत्तरी दिदुस्तान के एक बडे 
हिस्से की साहित्यिक जवान थी, इसलिये बठी ओर छोकप्रिय हुईं कि 
उसके पीछे मेबाड के महान्‌ सिसोदियाओं का बल था। जब मुगलों ने 
मेवाड़ के राधाध्रों को दर दिया, वो राजस्थानी! भी एक आदेशिक भाषा 
घनकर रह गई। 

इसी तरह जब हम त्रजभापा का चिचार करते हैं, तो दम १६वीं 
सदी तक उसका समर्थन करनेवाली फिसी राजनेतिक या धार्मिक 
घलचल का पता नहीं चलता। ब्रज कभी किसी सत्ता का राजनैतिक केंद्र ३ 
नहीं रष्म | श्रो चल्लभाचारय फे बश्रज्ञ मे आकर? उसने और वह्दों कृप्ण- 
भक्ति फे अपने संप्रदाय का प्रचार शुरू करने से पहले एक धामिक 
केंद्र के नाते भी त्रज का फोई मद्दत्व न था। स्पष्ट ही वल्‍लभायाय के इस 





१--ज्या डाक्टर ताराचद यद यउताने की इया करेंगे दि आयी मापा 
में सादित्य का निर्माण किस अठार हुआ और उसझ्रे काव्य प्रयोग का फारण 
क्या हुआ * उसे मी जाने दीजिए | मैथिली का इतिद्वास क्‍या है ? 

२--यदि यह ठीक हे तो प्राइतों में भौरसेनी को इतना मदृत््य क्या 
मिला और वर्या यही शिष्ट प्राउत बनी ?# 

३-भी पच्लभाचार्य बया, उनके पुत्र श्री विव्दठ जी भी उनके निधन 
फे उपरांत बहुत दिनों तऊ भद्देल' में दी रे और विर जाकर ब्रज मं 
बस रह | 
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आंदोलन ने ब्रत की वोली* को वद बढावा दिया, जिससे वह एक 
साहित्यिर सापा का रूप घर सकी। उच्चरी दिंदुस्तान में सूरदास ने 
और वचल्लभाचाय फे दूसरे शिष्यो ने ( गष्टछाप / अजमापा के अमुत्व 
को इस कदर बढ़ाया कि उसका एक रूप सुदूर बगाल ' में भी वृष्ण- 
भक्ति छो व्यक्त करने के साध्यम के रूप में अपनाया गया । 

९ -कपीर फी और दूसरे भक्तों को रचनाएँ, फिर असल भापा 
कुद्च ही क्यो न रद्दो हो, सास तौर पर बरजबान याद कर ली ज्ञाती थीं, 
आर इस तरह उनका सौखिम प्रचार हो अधिक होता था। जब ब्रज 
को बाढ जोरदार बनी, ते घड़ो आसानी से उनकी रचनाओं पर भी 
नज का असर पड़ा और उनमें अजपना  आ गया । 

१--डाफ्टर साइप की पता नहा क्रि श्री पल्लभाचाय के अनेक शिप्य 
उनके सप्रदाय में दौजित होने के पूर्व भी त्रजमापा के कवि थे और 'स्यामी! के 
रूप मे ख्यात भी थे | इतिदास का यह अछूता और अधक्चरा शन किसा 
डाइ्टर का तो कुछ नहीं बिगाड़ सकता पर किसी परीक्षार्थी का सर्वेत्त 
इर सकता है। शोध की दृष्टि से देसो तो पता चले कि वल्लमाचारय मे 
सस्ठुत, क्या किया । अ्जभाषा-क्षाहित्य को जन्म दिया अयगा स्थिति को अउककूछ 
बना उससे लाभ उठाया। स्मरण रहे, श्री थस्ठभाचार्य फे उदय के पहले ही 
कृष्ण-छीला का विस्तार हो चुका था और ग्जभापा में न जाने कितनी पद-रचना 
हो चुकी यी । 

२--रंगाछ कितने दिनों से श्रजभत्त दे इसका पता “जयदेय” और “चडी 
दा! पता सकते है| अजबुछी' साहित्य का श्रेय वल्छमाचार्य को नहीं, भौराग 
प्रभु को है | चैतन्य के शिष्या वा नगाछिया को हृष्णदास ने किस प्रकार लदेड़ा 
इसका वात! में पढ देसिए | यह जान छीजिए कि पैमर जढ़ाने! के छिये ही 
यह काड रचा गया। हाँ, ब्ज-साहित्य उत्तर में अवश्य ही वब्लमाचार्य का 
पिशेष हाथ है, पर उदय में नहीं । 

३--उ्द का इतिद्वात परकारकर उठादा है कि उदू अब को मितरूको 
कर आगे घढ़ी और उसके प्रभाय तथा श्रष्ठ लिपि के कारण ही ब्रज के अनेऊ 
रूप खड़ो बोली के रूप पढे गये | इसी से “आजाद? ने उदद' को अ्जमाष्रा की 
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१०--जिन कारणों से मैं यह मानता हैँ कि त्जभाषा में ऐसा 
कोई असली' साहिस्य नहीं है, जो १६वीं सदी से पहले का कहा जा 
सके, वे कारण ऊपर मैं संक्षेप में दे छुका हूँ। लेकिन इस त्तरह के 
खचार सिर्फ मेरे ही नहीं है । प्रयाग विश्वविद्यालय के हिंदी विभाग 
के ध्यध्यक्ष डा० धीरेंद्र चर्मो ने भो, जो सचमुच ही हिदुस्तानी के 
खास पक्षप ती नहीं हूँ, दिंदो साहित्य के* अपने इतिहास में* ओर अजन 
भाषा के व्याकरण में इन्हीं विचारा को व्यक्त किया है, जो उनकी इन 
पुस्तकों में देखे जा सकते हैं (? 


हा कल 





बेटी कह्टा है। ब्रजपना 'साखी! में क्यों नहीं आया ” झुछ इसका भी विचार 
है ! 'साखरी? का प्रचार और 'रमैनी? 'शब्द? से कहीं अधिक है | समझा न ? 

१ डास्टर साहचसे हमारा साग्रह अनुरोध है कि कृपा करके १६वीं दती 
से पहले को हिंदुस्तानी यावी उद्‌ू' के अस्तलो साहित्य को प्रकट करें और एक 
बार डाक्यर सुनौतिकुमार चाद्धज्या की नयीन पुस्तक 'इ'डो आर्यन एंड 
हिन्दी” का आँल जोलकर अध्ययन करें और फिर देखें कि वस्तुत्पिति वस्तुतः 
क्या दे । उक्त पुस्‍्लक गुजरात बर्नाक्यूछर सोसाइटी, अदमदाराद से साढे तीन 
'रुपये में मिल जायगी और आशा दे डाक्टर साहब को कुछ ठीक ठीक सुझा 

कैगी । डाक्टर खाउच् को समझ लेना चाहिए कि 'दस्पिनी' उदू' नहीं दै । 
उदू से उसका स्पष्ट भेद समझना हो तो दक्पिनी” 'आगाह का यह हाब्द 
सुर्मे और इसकी पंडित-ओेली को भी देख | फहते हैँ -- 


“और उदू' के भाफे में नहीं कद्दा | क्या वास्ते कि रहनेवाले यहाँ के इस 
भाक्ते से वाद्लिफ नहीं हैं । ऐ भाई ! यह रिखाले दक््सिनी जवान में हैँ।” 
( दास्ताने उद्‌', लक््मीनारायन अग्रवाल, आगरा, ए० ४८ ) 

२-डाक्दर धीरेन्ध वर्मा के उक्त इतिहास का पता नहीं! हाँ, यदि 

, डाक्टर साइबर का तासर्य डास्टर रामऊमार वर्मा कै इतिदायस से हैं तो बात ही 
और है। हमें उसके उम्पन्ध में कुछ नहीं कहना है । 


प--हिंदुस्तानी 
[ श्री काका कालेलकर ॥ 


किसी समस्या को हल करने की कोशिश सें हस कभी कभी नई 
समस्याएँ प्रैदा करते हैं| राष्ट्रभापा को समस्या हल फरवे-करते हिंदी 
ओर दिंदुस्तानी का सवार सडा हुआ राष्ट्रभापा का कार्य क्‍या है, यह 
जब तऊ हमने त्तय, नद्दी क्रिया है; तब तक इसमें से अनेक गुत्थियाँ पैदा 
होनेवाली हैं । 

यह देशकर कि देश में ज्लंद लोग दिंदी को राष्ट्रभापा कहते हैं. 
ओर चंद हिंदुस्तानो को, एक्र मित्र ने बोच का रास्‍्ता निकाला है। 
बे कहते है, हिंदी तो हमारी राष्ट्रभापा है, और दिदुस्तानी * स+रे देश की 
सामान्य बोलचाल की भाषा ! 

जो लोग मानते दे और कहते हें कि दिंदुग्तान में दो राष्ट्र हैं एक 
हिंदुओं का और दूसरा मुसलमानों का, ये तो आलानो से ऋद सकते हैं 
कि हिंदुओं को राष्ट्रभापा है,--3५ँ मुमलमानों की अर हिंदुस्तानी 
जैसो फोई चीज़ दी नहीं दै। इनके प्रिचार मे हिंदुग्तान के लिये दो 
राष्ट्रभापाएँ हो सकती हैं, अगर इन्हें पूछा जाय कि फिर पारसियों रा 
ओर ईसाइयों का क्या ? बौद्धों का और यहूदियों का क्‍या ? तो वे कहेंगे 
कि वे भी अपनी-अपनी मापाएं चढछायें, हमे एतराज़ नदों, देश के 
जितने डुकड़े हो जायें) अच्छे ही हैं 

जो लोग कहते हैं. कि हिदुश्तन दिंदुओ का ही है, उनका रास्ता 

१--इस प्रसग में भूलना न द्वागा कि डास्टर सुनांति कुमार चाद्ठज्यां 
जैसे भाषासनीषी इसे 'हिंदुस्थानो' कहते हैं, कुछ 'दिदुस्तानो! नहीं । कारण, 
उनकी शुद्ध दृष्टि में दिंदुस्सानी! मो उदू ” का ही पयय है छुछ दिंदी! 
का नहाँ। आज भी सहारा और त्रगाल अन्ति ग्रात हिंदी को ही 
हिंदुस्थानो कहते हैं कुछ 'उदू? की नहीं। उदू ता उनको इृष्डि में 
मुसलमानों है । ्‌ 
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भी बिलकुछ आसान है। वे कहेंगे कि दूसरे सब धर्मों के लोग दिदुस्तान 
में आश्रित होरर हो रह सकते हैं, और उन्हे हिल्ुओं की हिंदी ही 
राष्ट्रभापा के तौर पर सीयनी होगी | 

छेकिन देश में राष्ट्रीय बत्ति के असख्य लोग हैं, जो हिदुस्तान को 
हिंदू मुस्छिम, सिख, ईसाई. यहूदी, पारसी सबका स्वदेश मानते हैं । 
वे दो भाषाओं का पुरस्कार फिस तरह से कर सकते हैं ? 

हम जानते हैं. कि हिंदी द्वी को राष्ट्रभापा कहनेवाले लोगों मे भी ऐसे 
बहुत्त से लोग है जो बिलकुल राष्ट्रीय घ्ृत्ति के हैं। ये हिंदी में से अरत्री फारसी 
के रूढ* शब्दोंका बहिष्कार नहीं चाहते! हिटी सबकी भाषा है, केवल हिंदुओं 
की नहीं। हिंदी के ऊपर पारसी ईसाई आदि सबो का उतना ही अधिकार 
है. जितना हिंुओ का है इसलिये राष्ट्र भाषा के प्रश्न को सांप्रदायिक नहीं 
बनाना चादिएं, ऐसा भी वे कहते हैं । इढँ के स्पिलाफ उनकी इतनी ही 


१--परत विधारणीय चात यद्द है कि क्या स्वय सुसछ्तिम भी दिंदुस्तानी को 
अपना 'ल्वदेश” मानते हैं। और तो और, उद्‌' के अ्रसिद्ध स्त्र० कवि सर शेप 
मोहम्मद इकत्राल जो मूलछतः कश्मीरी आ्रह्मपथे और कभी 'हिंदी है हम 
बतन दे हिंदोस्ताँ हमारा” का पाठ पढाते थे अत में 'मुसलिम हैं. हम बतन है 
सारा जहाँ हमारा” का डंका पीठकर मरे । उर्दू! साहित्य में तो कोठियों प्रमाण 
भेरे हैं जिनसे सिद्ध द्वोता है कि मुसलिम कभी भी हिन्दुस्तान को अपना 'स्वदेश* 
नहीं समझते । उनका 'स्वदेश' तो ईराननयूसन अथया अरब हैं| यहाँ तक कि 
होते होते आजमगढ़ के स्त्र० मौलाना शिवेसी भी 'तिनयलो' से 'तुअमानी', 
हिन्दी से ईरानी उन गए | 

२-ध्यान देने की जात है कि अरबी-फारसी रूढ़ शब्दा का बहिष्कार कोई 
भी पिवेकशील कट्दर हिन्दो-मेक्त भी नहीं चाहता हे पर वह यह मान नहीं सकता 
कि किवी डोछो विश्वेप में प्रचकतित सभी अरबी-फारसी शब्द रूढद अथवा 
ठेठ हो चुके हैं । 

३--यदि भात यही होती नो राष्ट्रमापा का प्रश्न कमी सुडझ गया होता । 
उद्‌ के भति इमसारी सबसे बड़ी शिकायत तो यद्द है कि उसकी प्रट्ासि अरबी- 
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शिकायत है कि उसमे, अरबी-कारसी के शब्दों की भरमार हद से ज्यादा 
है । अरबी और फ्ारसी दौनों भाषाएं न दिंदुस्तान मे बोली जाती हैं, न 
उनका अध्ययन हिंदुस्तान के अधिकांश लोग करते हैं। राष्ट्रभापा तो 
ऐसी द्वो कि जिसमें देशों शब्द' ज्यादा हों ओर प्रांतीय भाषाओं के 
लिये बह बहुत छुछ् नजुदीक हो | जिन लफ्जों को अधिक से अधिक छोग 
जानते हैं, वे कहीं से भो आये हों, राष्ट्रभापा के दो समझे; जाने चाहिएँ । 

उद़ेँ के बारे में उनकी दूसरी शिकायत यह है कि उर्दू की लिपि पर- 
देश से आई हुई है अवैज्ञानिक है, ओर उसका! प्रचार बिलकुल परि- 
मित दै। राष्ट्रभापा को लिपि तो स्वदेशी द्वी होना चाहिए । अधिक से 
अधिक लोग समझ सके , वैसी दी द्वोनी चाहिये | और अगर वह वैज्ञा* 
निऊ दे, तो और भी अच्छा | कम से कम राष्ट्रलिपि ऐसी न हो, फ्नि 
जिसमें देशी ध्वनियों ठोक-ठीक व्यक्त द्वी न हो सऊें, और जो देशी 
शब्दों को तोड़-मरोड़कर उनका रूप दी बिगाड़ डाले । 

सबसे पहले हमें यह सैममना चादिए कि राष्ट्रभाषा का सवाल केवछ 
पैज्ञानिक नहीं है। यह मुख्यतः सामाजिक दै। उसमे पाजनेतिक और 
ऐनिद्ासिक बातें भो भा सकती हैं, लेकिन सुझ्यवया राष्ट्रभापा का सवाल 
सामाजिक और राष्ट्रसंगठन का दै । एफ राष्ट्रीयवा फी हृढ़ करने की दृष्टि 
से ही राष्ट्रभापा का मददर्व है। 
प्रारसी वा अ्दिदी दे। उसका इस राष्ट्र से नाता नहीं। बह सदा इस राष्ट्र से 
प्रिचक्रतो और ईरान तूरान वा अरन का दम भरती है। यह जस्मी तो यहाँ पर 
हो गईं परितः यहाँ की । उसने अपने कुछ को त्याग कर दूसरे के कुछ को 
अपना लिया । 

१-हमें इस व्यापड भ्रक से शोन सुक होता चादिए। वास्तव में मापा 
अब्दों के जोड़ से नहीं बनती कि उसमें भिन्‍न मिस भाषाओं के शब्दों का 
अनुणत निकाला जाय । भाषा तो किसी राष्ट्र वा व्यकि की व्यक्ति का नाम है। 
बह अपने राष्ट्र वा व्यक्ति को-प्र वृत्ति को छाड़ नहीं सऊती । राष्ट्रभापा में इस 
इसी 'प्रद्नत्तिः को ढूँड़ते हैं, कोरे शब्दों को नहीं । हि 





२ राष्ट्रभापा पर विचार 


हमें एक राष्ट्रीयता के महत्त्व के तत्त्व प्रथम सोच लेने चाहिएँ। 


दिंदुस्तान एक जिनसी राष्ट्र नहीं हैं। यह भिन्न जाति के, भिन्न- 
भिन्न संप्रदाय के, भिन्न भाषाएँ बोलनेवाले लोगों का, लेकिन एक ही 
समृद्ध और संगठित संस्कृति का, एक राष्ट्र बन चुका दै। इसीको 
मज़बूत वनाने का सवाल है। जहाँ जहाँ विविधतदाएं एकता को घोड़ने 
की फोशिश करती हैं, वहॉ-बरहाँ उन पर 'अंकुश चलाकर उन्हें एकता 
की मददगार बनाना है । इसलिये हिंदुस्तान की राष्ट्रभापा में विविधता 
के सभ्य तक्त्वों का स्वीकार करने हुए, उसमें एकता को हृढ़ करने 
की कोशिश करनी दहै। अहिंसा, प्रेम प्रेमोचित त्याग और सर्च- 
समन्वय के मार्ग से हो हम भारतवर्ष की मूलभूत एकता को दृदू कर 
सकते हैं | न्‍ 

हिंदुस्तानी फो सिफ्र घोल-चाछ की भाषा कहना और उसे राष्ट्र 


भाषा का स्थान न देना, दिंदुस्तान को एक राष्ट्रीयवा को कमजोर 
बनाना है? । हे 


जब हिंदुस्तान की संस्कृति द्वी संमिश्र ( फॉम्पोजिंट ) है, तब फोई 
भी भाषा तव तक हिंदुस्तान की राष्ट्रभाषा नहीं बन सकती, जब तक 





१--यदि अपराध क्षमा हो तो इतना और निवेदन कर दिया जाय कि उक्त 
राष्ट्र की एक 'साप्रमाणा/ भी कभी की बन चुकी हे और जैसे आज उस राष्ट्र 
के विच्छेद का काम 'मुसल्मि छोग” कर रही है थैसे ह्वी उस “राष्ट्रमापा? के. 
विस्छेद का काम |करमी ( मोहम्मदशाद रंगीले के शासन १७४४-१७४५ ई० 
में ) उर्द! (दरबार) के ईरानी-दूरानी दल ने किया था। अस्थु, राष्ट्र के क्षेत्र मे 
जो पाकिस्तान! है भाषा के क्षेत्र में वद्दी 'उद्‌? है। इसमें तनिक भी संदेह नहीं। 

२--बह तर्क नहीं अमिशाप है -जो मूछ्तः माषाओं को अनमिशता के 
कारण उठा है और पद परदेश-प्रिय मुसछमानों के घोर प्रयत्न के कारण 
प्रचार में आया है | इसे दम चादे तो इस रूप में भी समझ सफ्ते ई कि जैसे 
'राक्स्तान! ने दिकल इस्छाम! की जगद ली केसे शो हिंदुस्दानी मे उ्दँ की | 
रंग यद्दी पर दंग में योड़ा अंतर है! 


हिंदुस्तानी छ३ 


उसमें संस्क्रत के इन सब संमिश्र' तत्त्वों का अंतर्भाव न हो। राष्ट्र 
भाषा ऐसी होनी चाहिए, कि जो दिंवू , मुसछमान, पारसी, ईसाई 
सर्वों को अपनी सी छगे। 
जो छोग मानते हैं. कि प्रांतीय भाषाओं में केवल प्रांतीय संस्कृति 
ही व्यक्त होगी, और दिंदी मे राष्ट्रीय संस्क्रति, वे बड़ी ग़लती करते हैं। 
असल बात तो यह है कि प्रांतीय संस्कृति जेसी कोई चीज़ ही नहीं है । 
प्रांतीय सापाओं में अपनी-अपनी विशेषताएं हो सकती हैं लेकिन 
प्रांतीय साहित्य में यद ज़रूरी नहीं है कि वह केवल प्रांतीय ही हों। 
किसी भी प्रांतीय सापा ने यह निश्चय नहीं किया है. कि उसकी विवि- 
घता भर समृद्धि हिंदी की विविधता और समृद्धि से कम्त हो । जो 
श्रच्छी-अच्छी बातें बँगला साहित्य में पाई जाती हैं, उन सरको मराठी 
या गुजराती में छाने की मेरी कोशिश रहेगी ही । फलन्नड़, तेडयू या 
तामिल भाषा बोलने वाले छोगों को क्या इससे संतोप होगा, कि चूँकि 
अन्य प्रातीय साहित्य मे जो छुछ अच्छा दै, बह हिंदी मे पाया जाता है. 
इसलिये उसका अनुवाद अपनी भाषा में न हो, तो भी चलेगा 
हरणएक भ्रांतीय भाषा दिन पर दिन समृद्ध होती ही चलेगी । 
हिंदी-भापी लोग अगर अन्य आंतों से ज्यादा उत्साही रहे,और उन्होंने 
अपनी सब्र॒भगिनी भापाओं से जोरों से लेना शुरू क्रिया तो उसको 
समृद्धि बढ़ेगी द्वी ) लेकिन हिंदी की अपेक्ता यह दोख पड़ती है, कि दिदी 
जिनकी जन्मभाषा नहीं है, ऐसे छोग हिंदी सीखें और अपने-अपने 
प्रान्त में जो कुछ भी धो, उसका दिंदी में अनुवाद करके अपनी बड़ी 
चहन के खजाने में उतना करमार* पहुँचा दें | हे 
१-क्या कोई भी अमिश्ञ व्यक्ति यदे सिद्ध कर सकता है कि हिंदी में 'इन 
पमिभ तर्लों" का भभाव है * हम नहीं समझ पाते कि वस्तुतः भ्री काका काड़े 
हकर का इष्ट क्या है ! रच तो यड है कि जो हिंद को अपना मही समझता 
यही उसकी राष्ट्रमाम्रा दिंदी से भी दूर भागता है | कोई कहने को कुछ भी 
कह्दे पर इतिद्वास और साद्ित्य की साखी तो यही है | देखने का कष्ट करें ।_ 
२-दिंदी अपनो छोटी बहिनों से 'कर” नहीं चाइती । वह तो चाइती ई 





ज्छ राष्ट्रभापा पर विचार |; 


यह तो तब हो सकेगा, जब हिंदी अपनी प्रातीयता छोडकर, और 
साप्रादायिक्त न रहरुर, राष्ट्रीय यानी समिश्र रूप घारण करेगी-- 
अथथोत्‌ जब बह हिंदुस्तानी" बनेगी । हिंदी मे इस राष्ट्रीयका को घारण 
करने के सब तत्त्व हैं, इसलिये हिंदी को ही हिंदुस्तानी का रूप देने 
की फोशिश की गई । लेकिन चंद लोग इस कोशिश को हज़म नहीं कर 
सके । उन्हें. डर छगा कि हिंदुस्तानी बनते-चनते शायद हिंदी-उ्दू बन 
जायगी। इस वारते उन्होंने हिंदी को हिंदी दी रखकर, दिंदी और 
उदे को राष्ट्रभापा का स्थान देना पसद किया जो भाषा आंतवर्शावीय 
घोलचाल की, यानी सास्कृतिक विनिमय की भाषा नहीं बन सकती, वह 
हिंदुस्तान फी राष्ट्रभापा भी नहीं बन सकती । न हम उसे राष्ट्रभापा कह 
सफते हैं.। 

अब श्रेय इसी में हे कि हम हिंदी को राष्ट्रभापा का एक 
अंग कहें--हम चाहें तो उसे प्रधान अंग फह सकते हैं-फिंतु 
हिंदी और उर्दू मिलरुर* ही राष्ट्रभापा चन सकती है। उसका 


कि उस्चे अपना “ज्येष्ठाश' मिले और सभी परहिनों की अनुपम राशि एकत्र 
रहें । उसका छदय इतना उदार रहे कि सदा को भाँति सभी बहिनें उसे 
अपनी माता के स्थान पर पायें और उसके स्नेह से अपने को और भी 
स्निग्ध करें । पा 

१--कितनी विलक्षण यूझ है | सच है--'भारत के चिते रहत न चेतृ ।! 
दिदा में 'प्रातीयता” है तो कौन सी, कुछ इसे भी तो बताना चाद्दिए; या योंद्दी 
हिंदुस्तानी के जोम में कुछ भी लिस जाना ही स्वधर्म दे । रद्दी 'साम्रदायिवता' 
की यात | सी उसके विषय में मौन रहना ही उचित दे क्योंकि हिंदू छझुछ 
भी करे वद सुधलिम-डप्टि में अर्खाप्रदायिक हे नहीं सम्ता। क्‍या महात्मा 
गान्धी पर भा इसी 'साप्रदाथ्रिस्ता' का आरोप नहीं होता २ पिर इस हीवा 
का भय क्‍या १ 

२--इस “याय के आधार पर दम चाह ता कह सउते है कि पाकिस्तान और 
दिदुस्तान मिलकर दी राष्ट्र बन सऊता है ओर उसका नाम है गड़बद़िस्तान । 





हिंदुस्तानी का आग्रह क्यो ५ 


नाम दिंदुत्तानी है, इस बारे में देश से अब कहीं' भी मतभेद - 
नहीं रद्दा | ह 

बद्दी संस्कार-संपन्न दिदुस्तान की चोलचाल की अथान्‌ सांस्कृतिक 
व्यवह!र की भाषा है । 


६--हिंदुस्तानी का आग्रह क्‍यों १ 


'कितने मुँह उतनी वात! की कह्दावत हिंदुस्तानी पर अक्षर्शः 
सत्य उतरती है। जिसे देफिये वही दिदुस्तानी पर कुछ कह्दने के लिये 
मुँह सोले सड़ा है पर जानता इतना भी नहीं कवि चह्तुत: हिदुस्तानी- 
आंदोक्षन का रहस्य क्या है और किस प्रकार बद हिंदी को चरने के 
लिये सड़ा हुआ दे! सबसे पहले उस फोर्ट विलियम कालेज ( स्थापित 
सन्‌ (८०० हैं० ) फ्ो हीं छे लीजिये जिसके विपय में धार बार अनेक 
मुँद से अनेक रूप मे कद्दा गया दे कि चहीं नागरी वा उच्च हिंदी को 
जन्म दिया गया और वहीं से डाक्टर गिलकरिस्ट के प्रभुत्य एवं भी 
लल्छजी छाल के प्रयत्न से हिंदी का प्रसार हुआ। परंतु वह्दों झा 
क्या है, इसे स्वयं उन्हीं डाक्टर गिलक्रिस्ट फे मुंद से सुन लीजिये अर 
सदा के लिए टॉक लीजिये कि वस्तु-स्थिति सचमुच क्‍या दे। 'अच्छा 
तो स्वयं डाक्टर गिलक्रिस्ट कहते दे 

>ग्र वह घ्ात000च/ग्राध्ट, 88 70 06 ०08ए६5, % 6 ॥08॥ धाएप- 

हु 
अतः यदि दम गड़नड्विब्वान प्रिय है तो इसमे (दिंदुस्तानी' का स्वागत 
करना ही चाहिए नहीं तो व नव मन तेल ह्ोई न राधा दचिद्दें/ की कहातत 
वा प्रसिद्ध ही ६। 

१--कह्िए, इस "कहीं' क्या अर्थ कोई क्या समझें ? सच है, '#दईू 
भस-कतट़ें कोठ नाहीं ॥7 
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एगा रण फिपाड 7 ( 8एए॥०गा०० एज पढ़ [२७घब्प 89820८०९ 59 १४४, 
एछ॥॥ #छा5.. है. ह [.072ू020, (०70००, 869 ७, 29 ) 
सारांश यह कि अरबो हिदुस्तानी जो कलकत्ता में सरकार के 
पालन-पोपण में बढ़ी और फो्ट विलियम फालेज के मुंशियों मे घरती 
गईं और मोहेम्मेडन कालेज के मौलवियों और विद्यार्थियों में चलती 
रही हिंदुस्थान के किसी खड की भी भाष से सर्मथा मिन्न थी । अरबी 
हिंदुस्तानी जो ठहरी | स्मरण रहे डाक्टर गिलक्रिस्ट इसी फे भक्त थे। 
अच्छा, तो डाक्टर गिलक्रिस्ट की उक्त दिंदुस्तानीन्नीति का अवश्य- 
म्भावी परिणाम यह हुआ कि १५वीं शती के मध्य में हिंदुस्तानी का 
अर्थ हिंदी नहीं फेवल उदूं हो गया और बह उर्दू के पर्याय में हिंदी के 
साथ इंड भाव से चलने लगी । फलतः हिंदी और उद्दू के इूंद्व ने हिंदी 
और इिदुस्तानी के इूंद्ध का रूप घारण कर लिया | इस समय हिंदुस्तानी 
क्रिस शेली का नाम था इसका यथाथे बोध सर रिचड्ड टेंपुछ के इस 
कथन से हो जाता है-- 
>यत्रढ 0787४ 06 80९05 ।6 वंघठाद एज छ०वा बहुल (0. 5९ 
सब, एप ज0दद फ्ड वरावेवालट- 0 ध्रिद उच्चतर ( 490 )7 क$ 
फेर मिं॥74008(ढ802९, ई०तातढ्गेए सथोट्व ठत्ते5, जारी 75.- 50॥ (6 
जर्विएव |8780388 एह [पि९ 00प्राड गा पौड तोड(व08 ॥०0फापे (तार, 
एक, 822, [-एएचा0०७,.. छदज्ाशढ धाढ - रच (90७8९. ०६ 
१6 00प/3 ॥5 06 [9049९ 0६ (6 उ६(9/0॥, (एव 5 (0 589, उशाएु। 
(७ 8शथहुथ, 007एब (07 09853, सितवी 607 - छल्लेथ" ४ण्व डिल्याधा८5, 
किन्ाबतत 07 ऐरंगट्ूएग९ शाप दाड_ एलांप[ 0९0०00 ॥0 5079599, 
छजुश्ञभात 070 ध86  (एछाध्या, ए०३७, परदल्टुप णि. हा 507रपमटा- 
छ६ए०आ जापे प्रिड छिबदाव (0949, टृबाक्षतक८ 0. ॥6 550, 
एर्तनशा (२०४४, बाते वृाफां णि. पीट 565॥60॥  फ़ल्ताव३छॉ०७.. 04 
प&6 प्राधय [-घ्पहणटू०5, थीं 54ए6 ही. लवात00गिा6  ज्ात॑ (8 
जिया| शाह देवाए्ध्व 0 धिान्नंधा?.. ( सिण्छ॒ार४5 ण वापात रा 
भा थीढ एव्शणए, वीधट गरशार्दयात एटतपॉणए उैश्घव5 एप, & २, 
छवाक्रणागड, [.जाप०, [902, 9, 8. ) 
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भाषा-शाश्ष की दृष्टि से सर रिचर्ड ढेंपुछ का यह कथव कि दिदुस्‍स्तानी 

»संस्क्रव से नहीं निकली है, पटक सकता है पर सोचिए तो सही उर्दू का 
संस्क्रत से मूल वा प्रकृति के अतिरिक्त कोई और भो संबंध दे स्मरण 
रहे, सर रिचर्ड टेंपुछ कोई साधारण जीव न थे। वे ईस्ट इंडिया कपनी 
के एक सामान्य कर्मचारी से बढ़कर बंबई प्रांत के रावमेर ( १८७३-८० ) 
तक हो गये थे और भारत के विपय भे जो कुछ लिखते थे प्रमाण को 
दृष्टि से देखा जाता था । उनके कथन पर आपको विचार करना दी 
होगा और यह भी बताना ही होगा कि हिंदुस्तानी टाटबाहर क्यों है ? 

डाक्टर गिलकिस्ठ की कृपा से हिंदुस्तानी किस प्रफार हिंदी से छढ़ूँ 

हो गई यह तो प्रगट हो गया पर अभी यह देखने में नहीं आया कि 
फोर्द विलियम की हिंदी, हिंदुस्तानी वा नागरी क्या हुई , अथवा स्व 
डाफ्टर गिल्लक्रिस्ट की फूहड़ वा हिुई कहों गई। कहने की चात 
नहीं कि डाक्टर गिलकिस्ट ने जिसे 'वेल्गर” फूहड़ बा गवाँरों कहकर 
टालहू दिया था वही देश की सच्चो भाषा हिंुई वा हिंदी थी। उसी को 
भाषाविदों ने 'प्रकृति' वा मूछ भापा माना ओर उसी के महत्व चा 
प्रतिष्ठा के लिए हिंदी का आंदोलन भी खड़ा हुआ | परंतु उस समय तक 
डाक्टर गिलक्रिस्ट फी नीति इतना फल ला चुकी थी कि उसके सामने 
हिंदी का सफज्ञ होना असंभव था। फिर भी इस आंदोलन का प्रभाव 
इतना तो पड़ा दी कि उच्च हिंदी को भी हिंदुस्तानी का अंग मान लिया गया। 
प्रसंगवश यहाँ इतना और जाय लेना चाहिए कि जहाँ “हिंदुसानी? 

, शब्द उर्दू का पर्योय हो गया वढ़ों सदा से (िंदुस्थानी” शब्द का याचक 
रहा है । आराज या कल्ल से नहीं, प्रत्युत बहुत पहले से यददिंदुस्थानी' 
शब्द 'हिंदी” के पर्यीय के रूप में चछा आ रहा है और बहुत से पुराने 
अगरेजों के लेसों में पाया भी जाता दे! परिणाम यह हुआ कवि भापा- 
विद्दों ने श्रमचश हिंदुस्वानी को तो देश-भाषा मान लिया और इिंदुस्थानी 
था हिंदी को उसको शैली का पद दिया) सरकार अथवा गरिलतिलल_ 
की कृपा से फैसी उलदी गंगा बद्दी ! चात यह थी कि भुगछधासन 
अधोनवा मे काम करने के कारण अंगरेज वद्घाडुरे रो 
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अस्यंत प्रिय थी। निदान 'हिंदुस्तानो' का फाससी रूप दी सरकार 
को ग्राद्य हुआ! और भाषा-विज्ञान को पुलऊों में भो चद्दी डिंदुस्तानी 
नाम चलता रहा और कांपेंस ने भी उसी को अपनाया | परिणाम यह 
हुआ कि 'दिंदुस्तानी' शहद फे भीतर अनेक संकेत आ मिले और 
बह सदेद्द का कारण हो गया। आज स्थिति यह हो रही है कि इसी 
(दिंदुस्तानी' को प्रमादवश राष्टभाषा का नाम दिया जा रहा दै-व्यव- 
द्वार भे इसका अथे निऊठता है कि बालय में उ्दा ही -राष्ट्रभापा है। 
इसका मुख्य कारण यह दे कि प्रयोग फो बहुलता से दिंदुलानी उर्दू के 
पर्याय के रूप मे द्वो प्रसिद्ध है और चह मूल दिंदुस्तानो अथवा ठेठ हिंदी 
से सर्वेथा भिन्न है। हिदो, दिंदुस्तानी एवं उदृ' को इसी स्थिति को 
स्पष्ट फरने फे लिए डाक्टर सुनोतिकुमार जैसे अहिनीय भाषा- 
शार्ख ने लिसा है-- 

'ुनातहा क धार ७४९५४ छापे धाग[/६5 प्ररगार$ 0ि पाढ टणा6ता 
इ९९लीं। ० पित्ताशा [04 (॥णा. फैल ॥035 ० ॥५ एशक#809 
(० ऐशाएुडओं ) श(चर धार परी.९ए. <णावप्रन्‍्ध व शा. 20-830 एलता- 
965, ध0 | ए5९ (जा 5 06. एणााएशाण छागली 28 50॥ फ़ाष्ज्टा। 
शागएज8 ४. प39९४. घ0फवए 448. घपणी एश,ाते. 8 गा 
4ए्ाम्रग005 णियडनै।00 ३ 8५ 8 एपट एिव्चबा छणते, ॥ पिक5 |बएएटो 
९0वरार (0 98640 50ग्राटफवए 5एच्णाए०एड घी 76 20ारापल्तेगत 
(छाए ० ॥6 लातवा 87९०ली,्॒त्राध॑ए, पापए, जात ॥8 ४0808 070० 
90608 ्॑ ऐशजञज शात 26050 है#00 छ0त5३ (0 ॥6 एथछंपलाणा 890 
शरणजा।आ00 एफ गाएडट. धिगपे शाप 5प्ताछ्या लेदाध्यान, 5078 
<(शतश्वाडि छा दिवाबध 4.8 8ू55005, बतवे छगएाटशें #8ते 502 070९8 
छत वाह प्रदाबत विक्वाए्ाव। 0जाहुए2९५5 धाप ०णवधि 00४॥5800॥5, 
एबश्ह $0ए७ड्ञाँ 40. शाफ्ञणए्र शा५. शिल्श्ञआ छ0रते छाववे00४87०6 ॥0 8 
तल 5६४5९, 40 7९80 92 ए4च० 99660. प्र)0थ09फ 8 - 9णी मिल्लाए- 
घावों ( केडडुबा- मत ) बचे एाचच,छतां तर जता जी हाद। दीजिए 
पघिएड. छिप्रष्ठीजीयला ब्ारत जाला विशश्ञाशड डाप 8 [0०५ शध्वाए 
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[एतवाबा रैपपभगाआ 5त| ए०चीाापड 9 ०0६ एफुणा. वि९ जिए लागड 
घिरऐएकब्रग! 80प. पाप 0 ग्रध्ययन शिट  उद्ाए6 हएंड जे 6 सत्ता 
[.बराहुणबहु2, प्शाशा) ॥0 पीर एशशाबव 5०चफ॥ॉ खाते छ/शखिताएु घ ए९६४०- 
खीपकताए ए0क्‍बऐपोबटए,?. ( घिव०-१7एक्ाा डफ्पे लिधावा, जप्ुएब! ४टताइन 
-हपैंश 80089 #ंगफ्राध्वेड080--942 9" 6, ) 
५-डाक्‍्टर सुनीति कुमार चादुर्ज्या ने थोड़े में स्थिति स्पष्ट कर दी और 
यह भी भलोभॉति बता दिया कि हिंदुस्तानी लाख प्रयत्न करने पर भरी 
उदू द्वी का साथ दे रही है। उन्होंने यह भी सप्रमाण सिद्ध कर दिया है. 
कि उन्हें परंपरागत दिंदी शब्द दी क्यों प्रिय है! हम तो यहाँ पर 
“केवल इतना ही कह संत्तोष करना चाहते हैं कि हिंदी जैसे प्यारे, 
सारगर्भित और निर्दीष शब्द को छोड़कर कलद्प्रीयः आधुनिक 
दिदुस्तावी शब्द को अहण करना बुद्धिमत्ता नहीं, विद्या नहीं, विवेक 
नहीं ओर चाहे जो कुछ दी । 
हों, तो उक्त चाह्ुज्या महोदय का यह भो कहना है कि कांग्रेस जो 
ठेठ हिंदुस्थानी भापा फे आधार पर दिदू मुसलिम-समभझोता की दृष्टि से 
फारसी-अरबी के विदेशी शब्दों एवं देशी तथा संस्कृत शब्दों के सम- 
योग से एक नई भाषा वा शैली का निर्माण कर उसे दिंदुस्तानी के 
नाम से चाकू करना चाहती. दे बह व्यवह्मर में ऐसी फारसीमयी 
दिंदुस्तानी दो जाती है जिसे बंगाली, मद्दाराष्ट्री, गुजराती, आंध्, द्राबिद, 
उड़िया आदि नहीं समझ एते ओर जिसे विहार, युक्तप्रांत, राजस्थान, 
मध्यप्रॉत की जनता भी अपनी भापा नहों सममत्ती। हो, उक्त प्रांतों 
की सुसलिम-मंडली तथा पंजाय आऔरर पश्चिमों युक्तमांत के कुछ पढ़ें- 
लिसे हिंदू और सिख उसे अवश्य समम लेते हैं। तालये यह कि राष्ट्र 
की दृष्टिसे उसे कोई विशेष महत्त्व नहीं मिल सकता । समूचे देश के 
विचार से दिंदुस्थानों आर्थोत्र्‌ हिंदी भाषा और जागरी लिपि का दी 
स्वागत होगा क्योकि इन्दीं से अन्य प्राँतों को एकता सिद्ध द्ोती दै। 
अच्छा, चो उनका मूछ फथन है-- 


अपुफ6_ 0०क्‍हूुए९53 5 ॥08 97०77 (0 :्त्शवॉट,. ०एॉ एै. फिट 
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6णागधाएए॥  दिक्ा-उणी. छा फिष्ता छवघ७ 6 सिध्रतंएनीओणां, जाली 
[गपाष "8 560750९ँ६ 09. छाली -छणी). जॉलिगर लाएगी वितत। छाए 
एप नहर, 3 घेंट्ए. 5छ86ज,ण पिटए ालगप पज़ेल, पाते ग5 
8५0प्रा्ते फष्ात0 ता सैतकाएु 8 [ुच बाते फाणाल फवउ॑ःु।ाएल एटफ्ट्ला 
तार सिलाहुए गिलाहाबत बततपे क्वैग्शाद चठतवेड बराजग्राल्त ता शरर गिल 
फाएप्शैयापात ल्वेध+ का शील करबा१5 सिधाठी। छतवे. उरााकेधों छतणाऐ३ 
ं]986फ0 छा 090 99 छिआत5 ६696. उम्रापातनी383 क्ध्य ॥00 छा ॥5 
अच्छे ए वह ए0णा३%.. | ज्ञाव॒णा0०९, (5 ब्रत0ण॥॥०2 (0 ए०४णञश्रा5द्पे 
ज्लआतप्रणातता ध्यैगदो। 99]0४॥६, उच्यहुन॥, बा, एज 
8006 6 हराट0फाॉट ण पीह $0प॥ 0० परण.. पशत॑य॑ाक्ाएें / 800 फर प९फ 
हा€ इथ्वुण्मात्वे (0 50090 (॥* 0 ज॑ लावा शा घ. पाल प्रेत: 
हे ६-छाह्ूतहडु ? जी घिदाब )) बहाव प्राधा. जपती। धिढ त्ार$-८५ वा 
छक्का धयाए ए, 9, 4२9]9परवश३ गावे एशाधने ॥09/9, शा१ 6 ऐप 
छि०0श70९5, 609 #ण 9७॥9 46६) ७॥ ए9ज36, ४0९ए+०ए॥7९ऐ0 39 4 ९५ 078 
0 8 597%00 ४0९७ छोर 9, (0009 6 १[७५०७)॥॥8) €)॥॥९ ए/ ॥96 0, 
ए. छा0भ, सिगवा-कृथ्मणड़ एशफार्श ए0शए668 8तत ॥6 900)7 
शापे 8 8०0०6 ॥०७ए €तपप्चाल्पे सातवंच5 उचर्ष छा्ा$ ता वालताए ए, 
ए, गत 705१०, 7209 छत [95 [१0 9७३६४९ (९0त९९काहत 
जद छा0्प्रौत 7८ प्राएधञ/०उव लेल्वाए पा 6 घराएब0॥07.00 
छाप. विध्रतिए॑॑/दा। ज्येगलीा 98०्छॉवड रह छक्कालत पं, 9, छकरन्‍:, 
परटएगे, छिव्व:थे, 5४४70, 0चा53, रैशवींम9,, 7 बए्ण-पिबवेत, (िघट4(8, 
फल, औशिवाब9॥8, जवाब, 80. एरे]49ग599 46९९) 00(8045, 
छ्गाशभ्रा।ए ०० (४० पाएहुइ--नाड ऐश्एशा०एुआ। 5079, शावे ॥5 
छ50नतां ए०९पक्षिए>? ( त०, ए, 822 ) 
अस्तु, दिंदुम्तानी के चारे में अब तक जो कुछ कहा गया है. उसका 
सातपये यही है. कि उसका सूछ रूप और उसका मूल अर्थ चाहे जो 
छुछ रहा हो पर गत डेढू सो वर्षों से उसका व्यवहार प्रायः हल्की 
दे के अर्थ में ही होता आ रहा है और फछतः आज भी जब कमी 
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हिंदी अथवा ठेठ दिंदुस्थानी को छोड़कर किसी हिंदुस्तानी की चिंता 
की जातो है तब वह तुरत अरबी-फारसी की ओर दौड़ जातो है और 
उसी मुंशो-शैी के रूप में सामने आती है जिसका प्रचलन फोठे- 
चिलियम कालेज में डाक्टर गिलकिस्ट साहब की कृपा से किया गया 
था और जिससा श्रचार तभी से सरकार हारा हो रहा दै। निदान, 
विवश हो हमें यह कहना पड़ता है कि यदि सचभुच हम राष्ट्रभापा 
की खोज भे हैं ठो हमें उसी हिंदी वा नागरों वा दिंदुस्थानी को 
अपनाना चाहिए जो देवनागरी-छिपि में लिखी जाती ओर देश की 
सभी देशभाषाओं की भाँति समय पड़ने पर संस्कृत से सहायता लेती 
है, कुछ उस दिंदुस्तानी को नहीं जो जन्मी तो हिंदुस्थान मे हो पर 
हिंदुस्थान से उसकी कोई ममता नहीं रहो--उसको देशभाषाओं से 
उसे प्रेम नहीं, उसको परंपरागत राष्ट्रभाषा से उसका संबंध नहीं-- 
और जो छिखी तो जाती फारसी-लिपि में है और सदा छपकती रहती 
है. अरबी फारसो को ओर द्वा। दम उ्दू' के विरोधी नहीं, पर कभी 
उसे राष्ट्रभापा का पर्याय मानने से रहे । इतिद्ास पुकार कर कह रहा 
है कि वह दरत्रार की शैली है, फारसों की जगह दस्थार में फैली 
ओर दरसवार के साथ द्वी इधर-उधर बढ़ती रही। दरभार चाहे तो 
आज भी उसका सर्स्कीर कर सकता है और फारसी की भॉति उसे भो 
पाव्युक्रम का अंग बता सकता है; पर एक काव्य-्मापा के रूप में ही, 
फिसी राष्ट्रब्भापा के रूप में कदापि नहीं। भारत की राष्ट्रभापा तो 
नागरी थी है और घही रद्देगो भी । चार दिन के लिए चाद्दे जिस छिसी 
को चॉदनो हो, पर सदा को चॉदनी तो उसो की है| 

हाँ, दिल्‍ली के तबलीगी मेता ख्वाजा हसन निजामो ने ठीक दी 
कहा दे कि-- हि 

“यह्‌ हिंदी जब्रान ममालिक मुत्तहदा 87% रुद्देलखंड ( युक्त- 
प्रांत ) और सूबा विद्वार और सूचा सी + पी० और हिंदुओं की अकसर 
देशी रियासतों में मुरव्बज़ ( श्रचलित ) दै। गोया बंगाली और बरमी 
और गुजराती और मरहदटी बगेरा दिंदुस्तानों जवानों से ज्यादा रिवाज 
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दिंदी यानी नागरी जयान का है। करोड़ों दिंदू औरतनम्दे अबभी 
यही जवान पढ़ते हैं और यही जबान लिखते हैं, यह्टों तक्र कि तऊरीबन्‌ 
एक करोड़ मुसलमान भी जो सूता यू० पी० और सूचा सी? पी० और 
सृवा बिहार के देहात में रहते दे या हिंदुओं की रियासतों में बतौर 
रिआया के भाषाद हें और उनको हिंदू-रियामतों के खास हुवम फे 
सबब से हिंदी ज़बान लाजुमी तौर से दासिल करनी पढ़ती है, 
हिंदी के सिवा ओर कोई जबान नहीं जानते ।? ( कुरान मजीद की 
भूमिका दिंदी अनुवाद, सन्‌ १९२९ ई० ) 

ख्याज्ा हसन निजासी जैसे सजहबो नेता ने स्पष्ट शब्दों में मान लिया 
है कि उत्तर भारत अथवा ठेठ दिंदुस्थान की थोल-चाल और बात- 
व्यवहार फी भाषा हिंदी! वा नागर ही है। परन्तु इसी को एक दूसरे: 
मुसलिम विद्वान्‌ अल्‍्लामा सैयद सुदेमान नद्‌वी साहब भी इस रूप में 


हद 

हमारे छुजुर्णो' ने. इस जबान को दो फिस्मों में तकसीम किया 
था। एक का नाम 'रेस़ता' जो गजल की जवान थी और दूसरे का 
नाम 'हिंदी' बताया था जो आम धोलचाल की जबान थी। हिंदी” का 
छफ्ज छिन गया। अत्र जो कुछ हम चाहते हे घह यह है कि आप 
इसके पुराने नाम हिंदी! की जगद इसके दूसरे पुराने नाम 'दिदुस्तानीः 
को रवाज दीजिये, झाह अएनी गजलों का माम रेखवा की जगह 
बढ ही रसिए। इसमे कोई इर्ज नहीं, मगर अपनी इत्मी, वालीमी 
चतनी और सिय्यासी तहरीकात मे आम दौर से इसको हिंदुस्तानी, 
के सही नाम से याद करके सावित कीजिए कि यह परे मुल्क 
हिंदुस्तान की जबान है. और इसका यहो नाम इसके पूरे मुल्क फी 
जवान दोंने की दलील दै।” ( नुकरे सुलेगानो, दारुत्मुसन्नक्ीन, 
आजमगढ़, ए० १११ ) 
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“लेकिन हम अपने वद्गुमान दोस्तों को चावर ( सचेद ) करना 
चाहते हैं कि यह लफ्ज़ 'हिंदुस्तानी? मुसलमानों के इसरार ( आप्रह ) से 
ओर मझुसलमानों की विप्छवसल्ली ( फुसलाबे ) के लिए रखा गया है 
और इससे मुराद हमारी वही जुबान है. जो हमारी आम घोलचाल में 
है । हमको जो कुछ शिकायत है वह यद्द॒दै कि हिंदी और ढदिंदुस्तानी 
को हममानी ओर सुरादिफू (पर्याय ) क्यों ठहराया गया है।” 
( चहद्दी, ४० १०९ ) 

यदि बात यहीं तक रहती तो कोई बात न थी; पर घोषणा तो यहाँ 
तक हो चुकी है कि- « 

“यह समझना भो दुरुस्त नहीं कि इस तजबीज् को पेश करनेव।लों 
का यह मकसद (्देश्य/है कि हम अपनी जवान में कोई ऐसी तथदीली 
कर ले जिससे वह हिंदी” या हिंदी के क़रीब बन जाय | हाशा व कल्ला 
(कद्दापि ) इस क्रिस्म की कोई बात नहीं है, वल्कि बेऐनही ( बस्तुतः ) 

इसी उर्दू, इसी ज्बान, इसी चोलचाल को जो हम बोलते हैं. हम 
दिुस्तानी कद्दते हैं ।” ( बद्दी ) 

अस्त, मुसलमान चाहे तो उदू' को 'अपनी जवान! के रूप मे पढ़ें 
पर राष्ट्रभापा तो वह होने से रही। आज भी लगभग एक करोड 
मुसलमान भी तो नागरी ही जानते हैं, फिर उर्दू के लिये इतना आम्रहू 
क्यों ? याद रहे हिंदुस्तानी का नकली नाम भी उसके लिए अधिक 
दिन तक नहीं चल सकता। राष्ट्रभाषा के रूप में तो हिंदी का द्वी सदा 
स्वागत होता रहा है और फलतः होना भी चाहिए | यही विदा है, यदी 
विवेक है.। वेसे आपकी इच्छा | 

जाई 
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दिंदी-साहित्य-संसेलन के प्राण ओर राष्ट्र के कर्मठ नेवा श्रद्धेय 
ज्ञी पुरुषोत्तमदास ठंडनज्ञो ने कुछ दिन हुए हिंदी” आर “द्विंदुस्तानी” 
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के संबंध में "द्विदी साहित्य संमेऊन फी नीति” लाम फा जो पक्तव्य 
निकाला है उससे इस बिनीत का भी कुछ सर्वंध है, 'श्रतण्व इस विपय 
में उसका मौन रद जाना कुछ अनथथ फा द्वी फारण सममा जायगा, 
'ब्रागुरुणाप्रविचायणीया' का परिचायक नदीं। निदान विवश हो, 
संक्षेप मे, उत्तट, समाधान अथवा प्रतिवाद न कर थाड़े में उस 
स्थित्ति फो सपष्ठ फर देना है निसवे कारण हिदी-सादित्य संमेलन 


का नाता हिुस्तानी से जुड़ ममा है और विनीव हेसक ने लिफ 
दिया है -+- 


“पहिदी साहित्य समेलन की नागपुर की चैठऊ में एक अदूमुत 
बात यद्द निरुल्न आई की हमारी राष्ट्रभापा का नाम दिंदी या दिंदुस्तानो 
न रह कर हिंदी हिंदुलानो? हो गया ओर इसने धीरे धीरे फिर दिंदी 
उर्दू प्रइन को उभार दिया। 'द्विंदी-हिंदुम्दानो! का नामकरण यद्यपि 
नवीन न था तथापि इसके प्रोयय मे आ जाने से संप्रदाय विशेष में 
बड़ी सलबली मची और इस बात को भरपूर चेष्टा क्री गई कि दिंदी- 
दिंदुस्तानी का रहस्य सो दिया जाय। सच पूछिए तो “हिंदी दिदुस्तानी? 
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केंद्रीय व्यवस्थापफ सभा का कार्य ढिंदी हिंदुस्तानी में तथा प्रांतीय 
व्यवस्थापक् सभाओ का काये प्रांतीय भाषाओं में हुआ करे ।? 

दिंदी-साहित्य-समेलन के मद्रास के इस छठे प्रस्तात की 'हिंदी 
हिंदुस्तानी' को अच्छी तरह सममने के लिए यह आवश्यक है फिससके 
आहवें अस्ताय को भी सामने रस लें भोर फि( प्रत्यक्ष देख लें कि 
'हिंद्ी-छाहित्य-संमेलन' किप्त प्रकार और कहाँ तक स्पर्य हिंदी- 
दिंदुस्तानी” को अपना रहा है और साथ हो “केंद्रीय उययस्थापक सभा 
एवं 'अखिल भारतीय सम्रिति और कार्येसमिति! को भी इसके लिए 
निमंत्रण देता है। व्यवस्थापक सभा का प्रस्ताव पहले आ चुका है। 
अब कांग्रेस संबंधी अस्ताव को लीजिए-- 

/यह संमेलन कॉमेंस की फार्यत्मिति से अहुरोध' करता दे कि पद 
ऐसा निश्चय फरे कि भविष्य में, कांग्रेस की और उसकी अखिल 
भारतीय समिति ओर काये समिति को कार्रवाई में अम्ेजी भाषा का 
उपयोग नहीं हिया जायगा ओर उसके बदढछे में हिंदी यानी दिंदुस्तानी 
भाषा का उपयोग किया जाया। और उस के बदले में दिंदुस्तानी दी 
इस्तेमाल की जायगो। लेकिन जो मेंबर हिंदी यानी दिंदुस्तानो में 
अपना मतलग पूरी वरद्द से नहीं समममा सकेगा वह अग्रेज्ी भाषा 
का उपयोग कर सकेगा [”? 

“यह कहना जूरूरी नहीं है कि जो मेपर दिंदी दिंदुस्तानी न जानने 
के कारण अपनी प्रॉतीय' भाषा से बोलना चाहे उसे कोई प्रतितध नहीं 
है। और संमेलन की राय है. कि ऐसी द्वाछत्त में आवश्यकता होने पर 
झतुबादक रे जाये | यदि किसी को अंग्रेजी में समकाने को आवश्य- 
कता पैदा हो तो प्रमुख की सेमति से फोई भी सदस्य अंमेजी का 
उपयोग कर सफेगा”। 

अस्तु, कहने की आवश्यकवा नहीं कि हमाय दिंदों अभिमानो 
दिंदो-साहिस्य-संमेछन 'संस्कतामासी' दिंदी के पत्तपाती मद्रास श्रांत 
में पहुँच कर अपने खुले अधिवेशन मे 'हिंदी' की उपेक्षा कर उस्ती 
हिंदो-दिंदुस्तानी! को अपनाता है ज्ञिसके निराकरण के लिए आज उस 


+ 
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के प्राण श्रद्धेय टडन जी तत्पर हैं। और अपनाता ही क्यों १ चह तो 
कांग्रेस से सेकर केंद्रीय व्यवस्थापक सभा? तक उसका प्रसार चाहता 
है। फिर आज हिंदी साहित्य-समेलन को “हिंदी हिंदुस्तानी” से परहेज 
क्यो | इमे तो आख़ये यह देखकर होता है कि हिंदी के लिए आए 
निद्दावर करने बाल्ले हमारे ठ्डन जी भी उस अधिवेशन में इसी 
“हिंदी-दिंदुस्तानी का प्रयोग कर जाते हैं | कहते हैं-- 
“हमारी हिंदी हिंदुस्तानी में साप्रदायिकता नहीं मुसलमानों ने हिंदी 
साहित्य में चहुत काम किया है।? (औीटडन जी का अभिभाषण, ९०१) 
सच पूछिए तो अय कुछ लिखने की आवश्यकता नहीं रही, हिंदी- 
साहित्य-समेलन का सच्चा रूप इतने द्वी से अच्छी तरह सामने आ 
गया, पर हमे भूत की चर्चा से भविष्य में लाभ उठाना है। हिंदी- 
साहित्य-समेलन फी आज की नीति से हिंदी फो और भी आगे बढाना 
है। अतएव यहा इस समेखनी हिवी-दिंदुस्तानी! के इतिहास पर भी 
पिचार कर लेना हि । को हि बी प पाह 
अच्छा, तो इस समेल हिंदुस्तानी का मूछ स्रोत कद्दा 
सभचत आप भी श्री टडनजी के साथ यही फहेंगे कि भारतीय 
साहित्य-परिपदू के प्रथम अधिवेशन में । हा, ठोक है। इस में संदेह 
नहीं कि हिंदी सादित्य समेडम ने भागपुर के अपने निजी अधिवेशन 
भें कोई भी हिंदी हिंदुस्तानी नाम का खुला प्रस्ताव पास नहीं किया! 
उस के किसी प्रस्ताव में हिंदी हिंदुस्तानी फा व्यवहार हुआ 'अथवा भही, 
थद््‌ दस छुछ भी नहीं कह सकते | कारण, हमारे पास श्रत्तावी की सूची 
अथवा फक्त अधिवेशन का कोई विधरण नहीं है। “बहुत प्रयस्न करने 
पर भी वह काशी में ( नागरी प्रचारिणी सभा के पुस्तकाछत में भी ) 
नहीं मिल सका | पर इतना अवश्य है कि उक्त अधिवेशन का छगाव 
डछ न छुछ उक्त परिपदू से भी अवश्य था। क्‍या छगाव था, यह 
अभी खुल जाता है भारतीय साहित्यपरिपद्‌ के मुसपत्र हस की वाणी 
पर ध्यान दीजिये। उसमें से कितनी ठोस ध्वनि निकलती दै-- 
“भारतीय सा०परिपदू के कार्य को चलाने के छिये दिंप्सा०समेलन 
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ने एक समिति चुनो है । इस फे सभापति सहात्माजी हैं, लेडिल उप 
सभापति राजेन्द्र भ्सादजी ही उसका सारा काम करेंगे। यदि महज 
जहूरत हुई, तो मद्दात्माजी को किसो खास बात को हछ करने के लिये 
तकलीफ दी जायगी, इस तरह का निश्चय हुआ। इस परिपद्‌ के सनी 
कन्‍्हैयाछाल मु शी और काका साहब कालेलकर चुने गए। परिपद्‌ का 
कार्योत्य बंधा मैं रपना तय हुआ ९? 
( हस; मई सन्‌ १९३६ ई०, प्ृ० ९९५) 

प्रसगवश यहा इतना और जान लीजिए कि महात्मा गाघी भी 
इन्दौर फे अधिवेशन के सभापति थे और राजेन्द्रप्सादनी इस 
नागपुर भषिवेशन के | साथ ही यद्ू भी ध्यान रहे कि इसी दिदी 
साहित्वन्समेलन ने जिसके पास आज भारतीय साहित्य परिपद्‌ का कोई 
लेखा नहीं, उसी नागपुर ये खुले अधिवेशन मे प्रस्ताव क्या धा-- 

“अपने पिछले ( इंदौर के ) अधिवेशन मे समेज्नन ने जो समिति 
देश की भापाओं के साहित्यिको मे साथ स्बध स्थापित करने के लिए 
बनाई थी, उसके सयोजक कन्देयालाछ मु'शी की रिपोर्ट को सुककर 
यह समेलन समिति फे कार्य पर वधाई देता है भर उस फे उच्योग 
द्वारा स्थापित 'हस' सासिक के सवीन हम तथा भारतीय साहित्य परि 
पदू की स्थापना का स्वागत करता है! यह सम्मलन भारतीय स्लाहित्य 
परिषद्‌ के सतव्यानुसार इन नीचे लिखे हुए सात व्यक्तियों को परिपद्‌ 
की बनाई हुई, सस्थापिता समिति के लिए नामजद करता है-- 

१ पुरुषोत्तरदासजी टडन, २ प्रेमचद्रजी, ३ ५० रामनरेशनी त्रिपाठी, 
४ देव शर्मा “अभय ५ त्रिजलालजो प्रियानी, ६ पंडित भाखनछालजी 
चतुर्धदी और ७ प० जयचद्रजी निद्याठकार। 

साथ ही उपयुक्त व्यक्तियों के अतिरिक्त बाबू राजेंद्रप्सादजी, 
कन्दैयाल्ाल मु शी; काका कालेलकर और हरिहर द्र्मा की एक समिति 
नियुक्त ऊरता दे, जिसका कर्तेन्य होगा कि भारतीय साहित्य-परिपद्‌ फे 
काय के सवध मे समेलन फी ओर से ध्यान और सहयोग प्ेता रहे, 
आर समय समय पर स्थायी समिति फो परिषद्‌ के संपध में सूचना 
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देता रहे, तथा संमेलन के अगले अधिवेशन के पहले उस विपय में 
रिपोर्द उपस्थित करे । इस समिति के संयाज़क काफ़ा काडेलकर होगे? 
उस समिति के संयोजक काका कालेलकर ने क्या जिया, यद तो एक 
प्रकार से प्रक्ृत प्रसंग के बाहर की बात हुई । ध्यान_ देने को बात यहां « 
यह. है कि दिंदी-साहित्य-संमेलन मारताय-साहित्य-परिषद्‌ पर अपनी 
देखरेख रखना चाहता है। किसी प्रकार इस से तटस्थ रहना नहीं। 
चाहता। यही क्‍यों? इसो का तो यह परिणाम है कि संमेलन के 
अगले अधिवेशन ( मद्रास ) में हिंदी की जगह श्रस्तावों में दिंदी- 
हिंदुस्तानी का व्यह्ार द्वोता है और उसे राष्ट्रभापा का पर्याय सममा 
जाता है। फिर यह कहना कि भ।रतीय-साहित्य-परिपद्‌ का संमेलन से 
कोई संत्रंध नहीं कह तर न्यायसगत दे, इसका विचार पाठर स्त्रय॑ 
कर सकते हैं । हमे यद्दा तो केपछ इतना और निवेदन कर देना दे कि 
इस भारतोय-साहित्य-परिपद्‌ के सभापति महात्मा गांधी का भी 
कहना यहो है-- 
खत भेजने वाले सब्जन पूछ सकते हैं कि दिंदी या हिंदुम्तानी का 
हुआ छोड़कर सीधा सादा हिंदुस्तानी शब्द क्‍यों नहीं काम में लाया 
जाता ? भेरे पास इस के लिये सीधीसादी एक ही दलांछ है। वह 
यह दै कि मेरे सरीसे नये व्यक्ति के लिये २५ वरस की पुरानी संस्था 
को अपना नाम बदलने के लिए कहना गुस्ताखी होगी, फिर तब जब 
कि उस का नाम बदलने की ऐसी कोई जरूरत भी साबित नहीं की गई 
है । नई परिपद्‌ पुरानी संस्था को द्वी उपज है|” 
( हंस, छुलाई सन्‌ १५३६ ई०, ए० ९८ ) 
एक बात और | यदि विचार से देखा जाय तो यह भो स्पष्ट हो 
जाता दे कि भारतीय साहित्य परिषद्‌ के सभापति मद्दात्मा गांधी, 
उस सम॑य तक दिदी-साहित्य-संमेलंच के भी समापति थे। उनकी जगह 
देशरत्न राजेन्द्रवाबू को नहीं मिली और दूसरे दिन काम चलने के 
फिर सटट्रपीत जवाहर ला परिषद्‌ के समापति चने» इसका प्रयास 
करण चाहे जो रहा दो | पर इतना तो निर्विवाद है कि फिर परिषद्‌ 
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के उपसभाषति वही साहित्य-संमेलन के सभापति राजेद्रआबू हो जाते 
आर पं० जब।डरलाछ नेंदर सदस्य सात्र हो जाते हैं। निदान, हमें 

विवश हो मानना पड़ता है कि भारतीय-साहित्य-परिपद्‌ का दिंदी« 
साहित्य-संमेलन से .यहरा लगाव था। उसको संमेलन से ब्रिल्कुल , 
अलग दिखा देना असंभव दहै। ठोक बेचा हो तो नहीं, पर बहुत कुद 
उसी ढंग का लगाघच संमेलन और परिपदू में रहा जैत्ा आज संमेत्तन 
आऔर उसी की राष्ट्रभापा-प्रचार समिति का है| एक ओर आप संभेलन 
की प्रचांरसमिति को रखिये और दूसरो भरोर राष्ट्रभाषा प्रचार-समिनि 
को तो आपको प्रत्यक्ष दिखाई देगा कि यही संबंध साहित्यपरिपद और 
भारतीय साहित्य-परिपद्‌ में भी बहुत कुछ काम कर रहा था। अस्तु, 
महात्मा गांधी का यह कहना है कि भारतीय-साहित्यपरिपदू फे लिए हिंदी 
शब्द का बह्धिष्फार करना इस छिये अनुचित है कि वह वस्तुतः उसी का 
बच्चा दे, अक्षए्शः ठोक है। १ 

भारतोय-साहित्य-परियद्‌ में दिंदी-दिंडुस्तानी -का प्रस्ताव तो पास 
हुआ उिंतु हिंदी-हिंदुस्तानी,फी खान कहीं और ही है। हम देखते हैँ 
कि परिपदू के स्वायताध्यक्ष काका फालेडरुस्‍जी अपने अभिभाषण में 
बारबार इसी दिंदी -हिंदुर्तानी का प्रयोग करते हैँ. । उनका कहना है-- 

““जन्द्रोंने इस प्रवृत्ति का आरंभ क्रिया है, यह इस निश्चय पर 
आ गए है कि राष्ट्रभापा हिंदी-हिंदुस्वानी में ह्वी हमारा खारा व्यवद्दार 
चलेगा । ” और 

“जब हिंदी-दिंदुस्तानी में हमारा अंतप्रात्तीय ज्यवह्यार चलेगा तब 
हमें सब प्रांतों के लिए सुुभ रा्ट्रभापा का सर्वेसाघारण स्वरूप 
भी गढ़ना होगा ।? अर हे 

अंतमें आप का अजु॒रोध दे कि 

“अगर इस संगठन को सफल बनाना है, तो आप कृपया अपनो 
दिदी या दिंदुस्तावी हसारे लिए जिस वरद हो आसान कोजिये। हम 
संस्क्रतका पक्ष नहीं छेते वल्कि दिदो-दिंदुस्तानी की विफलता टालनाः 
चाहते छैं । - ( इंस, मई सच १५३६ ई० छ० ६६, ५ ) 
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स्वागताध्यक्ष ही नहीं परिपदूके सभापति महांत्मा गांधीजी भी 
इसी हिंदी-दिंदुस्तानी की गोद्र लगाते हूँ | आप कहते हैं-- 

“मुंशीजी और काका साहव ने हमारा मागे एक हद तक साफ कर 
रखा है। व्यापक साहित्य का प्रचार व्यापक भाषा में ही हो सकता 
है। ऐसी भाषा अन्य भाषा की अपेक्षा हिंदी-हिंदुस्तानी ही है। छिंदी 
को हिंदुस्तानी कहने का मतलब यह है कि उस भाषा में फारसी मुद्दावरे 
के शब्दों का त्याग न किया जावे 7? 

( महात्मा गांधी का अभिभाषण, वही, ४० ७२ ) 

भ्रद्न उठता है कि यह दिंदुस्तानी कहांसे आ गई कि परिपदू के 

स्वागवाध्यक्ष और सभापति दोनों हो इसी पर लदढू हो रहे हैं; तो 
इसके' संबंध मे उ्दूँ के विधाता भौलबो अच्दुछ हक का कहना दे कि 

“२९ भा्च को संमेलन के (मद्रास छे ) दूसरे दिन फे इजछास 
में महात्मा गांधी ने इस की तशरीह की कि चह हिंदी या दिंदुस्तानी 
था दूं के वज्ञाय हिंदी हिंदुस्तानी का लफ्ज् क्यों इस्तेमाल करते हें । 
उन्होंने कहा कि यह सवार सब से पहले १९१८ई० में उठाया गया 
था और इंदौर की सदारत के वक्त उन्हों ने मिस्टर पुरुषोत्तमदास दंडन 
से जो दरअसल समेलन के वानी-मुबानी हैं, इसको तशरीह भी 
कर दी थी। ( उदूँ, अप्रैल सन्‌ १९३७ ई० छू० ४२९ ) 

अस्तु, दिंदी-साहित्य-संमेलन के इंदौर के अधिवेशन मे जो हिदी- 
हिंदुस्तानी की चात हुईं उसी का यह नतीजा है कि नागपुर में उसकी घूम 
मची दे और मद्गास में तो उसी का थोल वाला हो गया है, ओर हिंदी 
साहित्य-संभेलन के प्रस्तावों में भो ठाद से उसका प्रयोग दो रहा दै। 

. हां, तो इंदौर में भी महात्मा गांधी को व्याएया काम कर 
गई। वहा राष्ट्रभापावी जो परिभाषा को गई चह चस्तुतः दिंदुस्तानी 
कही जाने वाली चीज की परिभाषा थी, छुछ राष्ट्रभापा अथवा 
सरल याद व्यवहार की थोल चांछकी चल्रिव हिंदी को नहीं। 
क्‍ये कि उस में साफ कटद्दा गया कि जो नागरी या डदू लिपि मे लिखी 

ज्यदी हो।. ( संमेलन की शिमला में स्वीकृत “नियमावली, ४० २ ) 
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हिदी-साहित्य-संमेलज् की नियमावली किस भ्रकार हिंदी-दिंदुस्तानी 
का पोषण कर रही है, इस फो चर्चा हम फिर करेंगे। यहां केवल 
इतना और जान लीजिए कि समेलन की इस राष्ट्रभापा को परिभाषा 
से महात्मा गांधी का गहरा लगाव है। महात्मा गांधों की हिंदी "हिंदु- 
स्वानी की व्याख्या यह है -- 

“जिस भाषा को आम तौर पर उत्तर भारत के हिंदू और मुसल- 
मान बोछते हैं वह भाषा हिंदी या हिंदुस्तानी है, चाहे बह देवनागरी 
अज्ञरो में लिखी जाय, चाहे उद्‌' खत में ।? 

( हंस, जुलाई सन्‌ १९३९ ई० प० १०३ ) 

साहस तो नहीं होता, पर कहना यही है फि समेलन को परिभाषा 
महात्मा गांधी की व्यास्याले भी कहीं आगे बढ़ गई है.। महात्मा 
गांधी ने चाहे! शब्द का प्रयोग कर लिपि को गोण ठद्दरा दिया है ता 
संमेलन ने 'लिसी ज्ञाती दो” का विधान कर भाषा को लिपियों मे जकड़ 
दिया है । 'नागरी छिपि? और 'उदू' सतत को योग्यता को तुल्य बनाकर 
संमेलन ने “टका सेर मूली टका सेर साजा! को चरिताथे कर दिया है । 
पता नहीं, फैथी, वा रोमी लिपि मे लिखी हिंदी या हिंदुस्तानी राष्ट्रभापा 
हो सकती है अथवा नहां | समेछन और महात्मा गांधी,की परिभाषा 
तो इसके प्रतिकूल है ) 

जो हो इतना तो निर्विवाद है कि दिदी-साहित्य-संमेलन ने परोक्ष 
और प्रत्यक्ष दोनों दी रूपो में हिंदी-दिंदुस्मानों को महत्त्व दिया है और 
अंत में भद्रास मे जाकर उसे अपना भो जिया है। निदान, श्रद्धेय 
टंडनजी' का नियमावली को डुद्ाई दे स्थिति को उल्झा देना ठीक 
नहीं। जान पड़ता है कि समेलन के कागदपनों फी जांच ठीक से 
नहीं हुई और सच्ची साममी श्री ददनजो के खामने थे आ सको। नहीं 
तो इस प्रकार की घाथली न मचती । संच्तेप मे, हमें निवेदन यह कर 
देना है कि दस ने किसो अमाद या असम में आऊर हिंदी-सादित्य- 
संमेलन का उल्लेख नहीं किया है बल्कि सोच समककर खूप छानपीन 
कर ही हिंदी-साहित्य-संमेलन फो नागपुर फी चैठक का निर्देश किया 
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है और दावे के साथ स्थिति को स्पष्ट करने के लिए ही 'एक अदुमुत 
बात निकल आई ओर राष्ट्रमापाका “नाम दिंदी हिंदुस्तानी हो गया? 
का प्रयोग किया है। हाँ अधिवेशन की जगह 'चैठक' का प्रयाग ज्ञान 
बूक कर किया गया है । 'निऊुछ आई ओर 'हो गया में यह भाष 
भरा गया है कि यह घटना परक््यिति के कारण घटी है कुछ संमेलन 
की कर्मशीछता और प्रस्ताव के द्वारा नहीं। आशा है, संमेछन अब 
जिस बात को अनुचित समम्तता है उस से मुक्त द्वो जाने का प्रयत्व 
अगले ( पूना में होने वाले ) अधिवेशन में करेगा और खुले अधिवेशन 
में खुलऊर हिंदो का भ्रतिपादन करेगा, किसी हिंदो-हिदुस्त नी का 
समर्थन कदापि नहीं | ( हिन्दुस्तानो को चौथी पोथी ) 

युक्तम्ांव कौ विसलोपड़ी रोडरों से यदि होनह।र बच्चों को बचामे 
का भयलतन न किया गया तो स्वराज्य का स्वप्न देखना तो दर रहय' कहीं 
#ब' भी देखने को मसोब न द्वोंगा ! इधर डढूँ के सगक्षदार आचार्य 
सो इस चिंता सें लगे हैँ कि उद्‌' को स्वदेशों बनाने के लिए वाध्य करें 
ओर इधर 'हिंदुस्शनी! के विधाता इस फेर में पड़े हैं ऊि हिद्दो को 
अ्ठिदी कर उसे उर्दू से कुड जोर भो आगे बढ़ा दें जिस से उदृ' परस्त 
परदेशो अपने आपको स्वदेशी समझ छें। परिणाम यद हुआ है कि 
युक्तप्रांव की रोडरों में हिंदी छंदों। का 'वायक्राटों कर दिया गया है 
आर यह सिद्ध कर दिया गया है कि उद्‌ भाषा ही नहीं उद' शाइरी भी 
घर घर छा गई है।मुई हिंदी तोअब काशी के पंडियों अथवा 
सम्पूर्णानंदीई छोगों के मुँद क्या पोर्थों में रद गई है जो .केयछ चढ़ाने 
के लिए बाहर निकाली जाती है। नहीं तो आम जनता की भाषा तो 
सूल गया, जवान तो उ्द दै-चह उदू जिस में हिंदी छेद का नाम 

म बागू स्ूर्णानन्दर्जी द्िंदी में प्रचलित दिदेशी शब्दों का बहिष्कार 
नहीं चादते पर साय ही प्रचलित रंध्ट्टव झब्दों का अ्योग भी उचित समझते 
हैं| यह दूसरी बात उद्‌-भर्तों को सह्य नहीं है इसछिए,जो दिंदी शत्त- 
प्रतिशत विदेशी झब्दों से युक्त नहीं है; "उसे वे कमी कमी 'सम्ूर्णानन्दी हिंदी 
के नाम से पुडारते है । 








हिद्दी-हिंदुस्तानी का उदय द्प्‌ 


नहीं । परंतु छिंदी को प्रसन्न करने और अपने को सच्ची द्िंदुस्तानी 
सिद्ध करने के लिए कुछ हिंदो भी तो जरूरी है ? लीजिए वह आपके 
सामने है। आप द्वी न्याय की नजर से देख कर इंसाफ करें कि 
“हिंदुस्तानी की चौथी पोथी? में अहिदियत फ्दों दै? किताब की 
जगह 'पोथी' सहूु छिल्ल दिया, फिए भी आवब उसे पूजा की 
दृष्टि से नहों देखते ! 

ठीक है। पर जदा हमें छुछ दूर तक देखने की आदत पढ़ गई है 
ओर स्वभावतः हम भीतरी बातों पर विशेष ध्यान देते हैं। राग को 
रुग से आधक महत्त्व देते हैँ । पु 

याद रहे हिंदुम्तानी के पुजारी हिंदुस्तानी पर किसी दूसरी भाषा 
का अनुशासन नदी चाहते ओर उन्हीं विदेशों शब्दों को अपनाते है 
जिन्हें जनता ने अपना लिया हो । भव तनिक ध्यान से देखिये तो सद्दी 
कि 'अरासोम! किस भाषा का शब्द है और किस ग्रकार बच्चों की 
चोली में आ गया है। देखिए 'जोसारी के जगसीस आदमियों में पहुंच 
जाते हैँ - प० ३४/ और आप के बच्चे चट जिरासीम! का अर्थ समझ 
जाते हैं.॥ पर यह 'जरशासीमः है. क्‍या बला! उत्तर फे लिए ब्यप्र 
नद्दों। देखें-- , * 

“वीसारों के हजारों कीड़े जिनको जरासीम कहते हैं मक्खी को 
दाँगों से चिपद जाते हैं ।" ( ४० १३९ ) 

अंगरेजी आप को राजमापा है। 'जरासीम' जम्से फा अरबी रूप 
है। अरबों को इस बीमारी का पता नहीं, पर 'नरासोम” षनकों 
इसका मालिक बना देता है.। पर क्या स्वयं अरब इसका अर्थ जानते 
हू ९ नहीं। यदद तो हिंदुस्तानी बच्चो फे छिए हिंदुस्तानी इजाद है। 
हिंदुस्तान की जवान अरबी नहीं तो और क्या हो सकती है ! मय पु 
सागर से अरब का लगाव है. न ऊि इंगलैंड का। यही कारण है कि 
अंगरेजी फी जगह दिंदुस्वानों अरवीके लिए जोर लगाया जा रहा है। 
“हूंदुत्तानी अरबी! इसलिए कि अरब लोग इस अरबी को 
नहीं समझते । 
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हिंदुस्तान एक खेतिहर देश कद्दा जावा है इसलिए किसानों के 
बच्चों को घताया गया है-- ! 

“सीचाई के लिहाज से जमौने तीन प्रकार की होती ६! चाहो, 
बारानी, नदरी । चादी जमीन तो बढ दे जिसको कुओं के पानी से 
सींचा जाता है। बारानी वह है जिसमें खेती बारिश के पानी से होती 
है | नहरी जमीन उसे कहते हैं जिसमें नहरों से &080/। हो है हे 

रू चूत 

सहरके पाठ में चाही” ओऔर वारानो? की जरूरत क्यों पढ़ी, 
इस फे कहने की आवश्यकता नहीं । आवश्यकता तो यह जान लेने फी 
है कि अब आप के बच्चों को घर्षा या बारिश से सन्तोप न॑ द्ोगा। 
उन्हें घिचश दो इस बारानी! का जाप करना पड़ेगा ) इसी तरह कुएं 
* की जगद “चाह! का प्रचार किया जायगा और जाप चाहें या न चाहें 
पर आप फे लाडूले लड़कों को 'वाद्दी! सीखना पड़ेगा ) खेर, यहाँ तक 
तो कोई बात नहीं। आप के” लड़के सहज में द्वी मौलबी साहब बन 
सकते &.। पर कृपया यह वो कहें कि आपके देश में ताल -पोख़रों से 

भी कुछ सॉंचने-सॉचने फा काम होता दे अथवा नहीं ? यदि हो, 
यह, 'चाद्वी! और यद्द 'वारानी” उसके किस काम के हैं! दमारों दृष्टि में 
तो इस “चादी' और इस बारानी' ने स्प्ट सिद्ध कर दिया है कि हमारे 
परदेशी अथवा उनके अंधभक्त देशी विधाताओं की दृष्टि किधर है 

ओर कद्दॉसे उन्हें क्रीवन की शुभ श्रेरणा मिल रही है 

हूं, तो * हिंदुस्तानी की चौथी पोथी फे लेखकों का दाथा है कि 
यह रीहरें केरिकुलम टेक्स्टयुक कमेटी युक्तप्रांत के अतुसार तथ्यार की 
गयी हैं | तमाम विपयों पर जो कैरिकुज्मम में अवस्थित हैं. बड़ो सुंदरता 
से प्रकाश डाला गया है। भाषा का ऐसा प्रयोग, किया गया जोन 
केषछ युक्तप्रात बल्कि त्माम भारतत्र्प के शिक्षित घरानों में बोढी 
ओर समकी जाती है। जिसको चालव में भारतीय भाषण कट्दा ज। सकता 

॥7 ( चह्दी भूमिका ) > 
'कैरिकुलम देवस्टचुक कमेदी” तो कुछ रद्दी दो द्ोगी | उसके घरों _ 
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का हाल हम क्या जानें। किंतु भारतवर्ष! और भारतीय भाषा की 
पहचान कुछ हमे भी है। इमलिए हम युक्तप्रांठ की सरकार से यह 
जान लेने को धृष्टता करते है. कि किन भारतीय शिक्षिद घरोमे वुपराष्ट्र 
को 'भ्ृतराष्टर! 'दुपद? को 'द्रपद” 'युधिप्ठिए! को थुधिष्चरा और बाप! 

'अच्या! कहते हैं। क्या किसी भी सच्चे भारतीय शिक्तित हंदय 
से ऐसे अपभ्रष्ट शब्दों का श्रयुक्त द्वोना संभव है ? हैरान होने की बात 
नदीं, कुछ समझ से काम लेने का समय है। सुनिये तो करिसो गॉव का 
मु या अपने गाँव के चमार को किम प्रकार याद फरता है-- 

'मिय्राँ पलद्टू ! धस सर इसो मे है कि नुफसान भर दा वरना फिर 
घुम मुझे जानते ही हो! ( बद्दी ० ९० ) 
फिर चही मुसिया साहव अपने साथियों से फरमाते हैं-- प्ियोँ हमारे 
गांव के चसारो में यह सबसे ज्यादा सियाना है? (घर ९१) 

“अछ्या  सियाँ! और 'घुतराष्टर से शिष्ट घरों का पता चछ गया। 
यदि फिर भो कुछ सदेद् शेष रह गया हो तो उस पोधी में प्रयुक्त जनना!, 
जामन! सम्वा 'भूझ आदि रूपों को देलिये और अच्छा तरह जान 
लीजिये कि अब आपके बच्चे आपकी भाषा नहीं समझ सकते। 
झय तो आप को कार और सच्चो सरफ़ार पउनहें उन परदेशियों की 
जयान सिखाने पर उत्तारू है जो विचशता फे के रण थहाँ पर वस गये 
हैं पर गुलामी करते हैं. क्रिसी कल्वित अरन और फारस की और इमी 
से बोलते हैं (राष्ट्र! को 'राष्टर' ! और इसी का तो यह नतीजा है कि 
चच्चों की इस चौथी पोथी में 'कपूर!' को “'काफूर! और अफीम को 
“अपयून! कर दिया गया दे ? मानो स्वय इनका इम देश से कोई नाता 
नहीं । पर दुनिया जानती दै कि 'काफूर' किस कपूर का भरत्री रूप है 
और 'अफ्यून' भी 'अद्विफेन! का | अस्पताल! भी 'शफासाना दो गया 
है। अस्पताल को समम्तता कौन है ९ 

किंतु पाठ कहीं यह ने समझ ले कि इस पोधी को जयान सचमुच 
उदू है! नहीं! उदू' किसी ऐसी पोथी मे उतर ही नदी सकती] इस लिए 
इस पोथी की जबान उदूं नहीं, उर्दू की वॉदी है. जिसे इसके सममा-] 
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दार लेखकों ने हिंदुस्तानी” के प्रिय नाम से याद किया है और जगह 
जगह पर अपनी हिंदुस्तानी घिस-घिस का पता भी दे दिया है। और इस 
वोथी' में न तो लिंग-भेद का मकंगड़ा है और न किसी व्याकरण या 
शुद्ध रूप की याबंदी ! कहीं. 'वरफ' को हस ख्रो के रूप में पते हैं तो 
कहीं पुरुष के रूप में। उसके लिंग का पता! नहीं । कहीं आ्राप को 
“फटकरी' और “द्रिया' दिखाई देंगे तो कहीं 'फिटकरी' और दरया! । 
एक ही शब्द “बलगम? कहीं मलगम' दिखाई देता है तो कहीं और भी 
बढ़कर बढ़िया 'गढगम! । 'दिक' का यह गलगमी पाठ कितना 
हिंदुस्तानी है, इसे आप द्वी सममे । 

कुछ और निवेदन करने के पहले इस पोथी के कतिपय मंत्र वाक्यों 
फो सामने रख दें । संभव दे, आपको समभा में उन के असछी रूप 
आजॉय | सबसे पहले 'हाथ छगाओ कहर खुदा का बूझ फैला 
मेरा' ( प्र: ४५ ) को लीजिये। हे 

इस 'कैला” को सामने रखकर 'शहर' फो समझ तो छीजिए-- - 

शहर की मक्खियों और भौरे इन फूलों पर आकर इस्ह्ठे दो 
जाते हैं? । ( ४० ९३ ) है 

और अब यदि--काफी रकम न मिले तो फिर आप स्थय॑ विक 
सकते हैं। ( प० १०१) 

उधर--'कौरवों ने द्रोपदी को 'जीत कर पांडवों फो सताने के लिए 
द्रोपदी की साड़ी उत्तारनी चाद्दी। इसपर झगड़ा होने लगा। भीष्म ने 
बीच बचाव फिया।? ( प्वू० १३६ ) 

देखा आपने १ क्लिस खूबीसे 'कुष्ण' का नाम उड़ा दिया गया और 
एक नया भारत खड़ा कर दिया गया। भाई! सच वात तो यह है कि 
भीष्म पितामद भी भरी सभामें उसी अन्नदोपके कारण यह अनथोें 
चुपचाप देसते रह गये थे जिस अन्नदोषके कारण दमारी देशी 
सरकारके सचिव तथा अन्य मद्दानुमाव इस भाषाकी चौरदरण-डीला 
फो मौन हो देखते रदे | नहीं ठो 'द्रीपदी' को 'द्ोपदी' क्‍यों छिखा 
'डाता और सीध्म? 'बीच घचाय' क्ष्यों फरते ९ अरे! कया सचमुच 


दिंदुस्वानी की चौथी पोधी हि] 
6३ शासन आ गया दे जिसमे सबके सब वही दुशासन दो 
ह॥ 


अच्छा यदो सही । पर कृपया यह तो वनानेझा कष्ट करें कि आपिर 
राजा राममोहन रायने क्या अपराध किया है कि उनकी १८२० ६० से 
दी दफना दिया जाता दे । कुद दिन भौर जीते वो देदलो द्रपारफा काम 
दी कर जाते | हम तो यही जानते थे कि राज्ञा रामभोहत राय सन्‌ 
६८३३ ई५ में मरे थे और मरे थे इगलेंड मे मुगल सरकार के काम से । 

बाग घुलसीकी भो कुछ यद्दी दशा है । चेचारे 'कथा प्ररध बिचित 
बनाई? कहर मर गये पर हमारे दिन्दुस्तानी दोसलोंका काम इससे ने 
चला । उन्हें खुलकर लिखना हो पड़ा कि 'उन्दोंने हिन्दी तजुमेमे अम्ल 
रामायणकरो चार चाँद लगा दिये ।' ( ४० ११ ) 

“चार चाँद! आपके लिए चाहे जो कुछ हो, पर हमारे छिए तो 
चह चार लाव लगा दिए के तुल्य द्वी है। ऐमी दी मुद्दायियों का दुगंति 
इस पोथाम जगह जगह की गई है। उर्दूँ तो उन्हें. सह नहीं सकता] 
फोदा दक्षनेके लिये इसी हिंदुस्तानाकी छावी काफी चौडी है। पर 
घात यहीं नदीं रह जाती। 'सबत्‌ सालद सौ इकुतीसा भोइस 
“दिन्दुस्तानी पोर्थी/ में सन्‌ १५४४ ई० हो जाता है। जाने कह्ोंफा 
गणिवशाश्ष युक्तप्रान्वमे टपक पडा है । दम लोग तो यही जानते थे कि 
सामानन्‍्यत वि० स« में से ५७ घटा देनेसे ईसयो सनको प्राप्ति हो जातो है. 
पर अप देखते यद्द हैं. कि ७७ (१६२१-- (७०४) घटानेफी नौपत झा गयी । 

प्रसंग उढालेसे कोई लाभ नहीं, पर पद्यकी च्चो है| आवश्यक। 
पथके क्षेत्रमे द्विन्दी उदका कोई सेर भहदों। उर्दू यहाँ सोलहो आना 
अहिदी बन चुकी है, और उढ़ूँके चिद्यानोने दावेके साथ कहना भा शुरू 
फर दिया है कि दिन्दामे छन्ददी कहाँ हैं। हिन्दी वचाक्री पाथोमें द्िन्दी 
छन्दोंका अम व किस भाषञा द्योतक है यदद हम नहीं कह सकते, पर इतना * 
जानते अवश्य हैं कि हमारी इस दिदुम्तानीका पोधीम शेर मानो दोहा! 
डिखा। गया हैं और पद्यक्ता अयोग श्रौलिंगमे किया गया दै। इसके पद्म हैं 
भी बड़े ढयके | तनिक शुनगुनाइये तो सही । कितना सरस राग दै-- 
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हे भोले भाले बच्चों नादानों नातवानों। 
सरपर बड़ोका साया साया इंश्वरका जानो ॥" (9० १६९ ) 
साया ईइवर का जानो! गद्य है वा पद्य 
चाहे जो द्वो किसी प्रकार इसका अथे तो आपकी सममत मे आगया। 
अब एक दूसरा पद्च लीजिये और अपने जानकी परीक्षा तो कर छीजये ! 
कितना सटीक कहना है-- 
“'फागनका है. सहीसा गर्मीकां दौर आया। 
महका हुआ है जगर घागोंमे मोर आया॥ 
7५ ५ >> 
यह शा्ें करवर्टे यहा जूँ जूँ बदकछ रही है। 
बस फेरियों ही सांचे, सॉचेमे ढछ रद्दी दे॥ 


यह कैरियों नहीं हैं, बच्चे हैं दूध पीते 

जो दूधके सहारे, इस झूडेमे हैं जीते 

जडने जमोनको छावी, से भर रखे हैं शोशे 

पहुँचाते मुँह तलक दे नलियों रबडकी रेशे ? / ० ९४५ ६) 

कहिये आया कुछ सममक मे ? यदि हाँ तो धच्चेफो सममा देखिये, 

कितनी सरलता स क्या कुछ सममता है ? जो हो, अन्त हमें दिखा यह 
देना है कि इस पोथा मे अगरेनी की चाशनी भा कुछ कम चोखो 
नहीं है। प्रमाण के लिए उसका एक मद्दावाकक्‍्य छीजिये । 

'हुर एक उम्मीदवार अपने इलाकेके राय देनेवालेसे मिलता है 
आर उनसे कहता है कि बह डिस्ट्रिक्ट बोडेमे उनकी भकाईका काम 
करेगा और वह अपदी राय उसे देँ [? (यू० ५७-४८) 

.._ अब यदि आप इसे हिंदुस्तानी सममते हैं तो सममते रहें पर यह 
इसारे देशकी भाषा तो है नहीं। यह तो श्रत्यक्ष दी किसी पआमगरेज़ी 
बाक्यका उल्था दे जो कुछ उदृऊे सद्दारे हिंदुस्तानी अज्षरोंमें ढाल दिया 
गण, है. ५ वयाएएमी, च्ीएिओे, उहहों। नेल्ेल्पले, जो उाण चेमेय! 
चादिये वहीं वह की जगद “वे' | साना लखनऊ की छुपा से 'वे डदसे 


विद्वार और हिंदुस्तानी १०१ 


डठ गया पर जगी यह दिंद क्‍या स्वयं देहलोमें भी तो चलता किरता 
दिखाई देता दे, फिर कोई दिंदुस्तानी इसे फ्यों छोड़ दे। रही सोचे 
ओऔर ठेढे अबया “डाइरेक्ट' झोर इनहाइरेक्ट' फो बात सो हमारी 
भाषा सोधो है, ठेद्दी नदीं। इनडाइरेक्टसे उसका क्‍या फ़ाम ? यदि 
समझ हो तो उसके स्परूप फो पदचानों और अपने भोलेमाले वच्चोको 
इस भूतवनी से बचाझो। नहीं तो दिंदुस्तानोकी हुमा! तो आपडो 
बादशाद पना देगी पर आपकी सन्तानोफे लिए रददेगी यह 'द्वीवा' हो 


सबब ले वात चणन 


८-+चिहार और हिंदुस्तानी 


प्िद्दास्फे छुछ सादित्य सेवियों! फी ओप्से 'त्रिद्स खीर दिंदुस्तानी! 
नामकी एक छोटी सी पुस्तिझा, विद्यापति हिंदी सभा, द्रमंगासे निऊछी 
है। एसके सपाभिमानी लेसकका कहना है कि-- 

श्री पन्द्रयी पॉडेयज्रीकी पुस्तक (प्रिध्ारमे दिन्दुम्तानी/ ) में 
सगद जरगदुपर यदू ध्वनि ठपकती द कि तिह्मरियोंकों शुद्ध भाषा 
छिपना ओर बोलना नहीं आरा सकता | एक जगद तो उनहंने यहाँतक 
छिश्व मारा है 'सापाऊे छषेजमे विहरी सब्नन किस दृष्टिसे देखे जाते हैँ, 
इसके फ्ट्मेफो कदासित्‌ फोई आवश्यकता नहीं!) 

'यदि इतने श्रपमान7र भी विद्वारोी सजन खुँद नहीं योछते तो 
इसके दो ही मानी निकछते, या तो ये नितान्त अमोग्य हैं अथवा 
स्पामिमानशन्य । परंतु श्री चन्द्रबली वास्डेयजोको जानना चाहिये कि 
विद्वारमें भी योग्यता और स्थामिमान रपनेबाले छोग हैं और समय 
पड़नेपर आक्रमणुका भरपूर जवाब दे सकते ६&ँ। उनके श्यनीवित्यपूर्ण 
फथनऊऋ प्रतिवाद फरनेफे छिए हो जवाबमें यह पुस्तक लिखी गयी है| 
यदि ये याद प्रतियादका! सिठसिछा आगे बढ़ाना चाहें तो दम सदर्प 
इसके छिए तैयार हैं । ( दो शब्द, प्रप्ठ २२३) 
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सममरमे नहीं आता कि हम किस विषयको लेकर परस्पर भिड़ें। 
हमारे वाद-प्रतिवादका सिलसिला क्योकर आगे बढ़े ? मापाके क्षेत्रमें' 
एमारी भी वही स्थिति है जो बिद्वारीः सज्वनों को | हमारी जन्मभाषा 
पद्दोंद्दी' नहीं पूर्वी वा भोजपुरी? है । भोजपुरीकी गणना “बिद्ारी के 
भीतर ही होतो है, धाहर कदापि नहीं | 

रहो बिद्दारियों फे अपमान को बात सो उसके विपय में हमारा 
कथन यह है - 

'हाँ, बिद्वारके प्रसंगमें इस मागधीको भी कुछ चर्चा द्वो जानी 
चादहिये। भाषाके क्षेग्में विदारों सजन किस दृष्ठिसे देसे जाते हैं, 
इसके कहने को कोई आवश्यऊता नहीं । उदूँके लोग उनकी जबानसे 
कितनी दूर रद्दना चाहते दे इसका कुछ पता शेल्ल इमाम बरूश नासिस- 
की उस करनीसे लगाया जा सकता है जिसका परिचय उन्होंने 
अजीमाबाद (पटना) से भागते समय दिया था। विहारियोंके बीच 
रहनेस उनकी जबान खरात्र दो रही थी। पर हिंदीझा आचार 
भियारीदास भाषाकों कोई छुईमुई जैमी चीज नहीं सममता । 
छमप्तकी दृष्टिमे उसमे मागधोका भी उचित पुट दिया जा सफता है। 
भला फौम कह सकता है कि कितने दिनोंस हमारे देशके आचाये 
भाषाके पदर॒स! से मग्न हैं. ओर अन्य भाषाओंके खुघर शब्दोको 
झपनानेमे लोन !” ( विहारमे हिन्दुस्तानी, ए० ४९-४२ ) 

उक्त अवतरखोमे बिहारी सज्जनोंका अपमान है अथवा मान, 
इसका निरणेय हम उन्हींऊी न्‍्यायबुद्धिपर छोड़ देते हैं. और इस प्रस्॑गका 
एक दूसरा अवतरण उनके सामने रख देते है। यह अबतरण “उर्दकी 
उत्पाप! नामक छेपसे लिया गया है जो अब “भाषाका प्रश्न! ( ना० प्र० 
सभा काशो से श्प्य ) नामक पुस्तकमे छपा हे । प्रक्त पुस्तकके ० १३१ 
पर आपको दिखाई देगा --- 

“साहब किबल- । आपने किराया दिया है, चेशक गाड़ीमे वैठिये । 
सगर वातोंसे क्या चअल्छुक ९! उसने कहा-'“हजरत क्या भुझ्ायकः 
ई, राइका शराल ईं, वातोम घरा जाँ वहलता हैं / सौर साहब मिगड़ 
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फर घोले कि--यैर, आपका शराल है, मेरी घबान खराग्र दोती है।? 
मौर सादर बेदिमाग कद्दै जाते हँ। यद् उनकी चेदिमागी दो 
सफती है, पर बात यर्दी समाप्त नदीं दं।वी । शेल् इमाम बख्श नासिख, 
जो आधुनिक सर्दके विधाता और जबानके पक्के पहलवान हैं, (इसी 
पदकवानीफ़े लिए मासिसकों उपाधिसे विमूषित हैं) अजीमायाद 
(पटना ) से भाग पड़े | वह इसलिये नहीं कि वहाँ आधमगतरी कमो 
पड़ी, घल्कि इसलिये कि वहां रहनेसे उनकी ज़बान बत्रिगइती थी। 
गदनों पड़ने से माझूझका बदन मैला द्वो या न दो, डितु बाहरी जवान 
फानमें पड़नेसे इन लोगोंका बदन ( मुँह ) जरूर मैला हो जाता था। 
तभी तो इस तरह जनता क्या, भद्र पुरुषोंसे फितारा कसते 
थे और फमरे में .वैठे शिठाये अस्वी फारसोफे बलपर जवानका 
दंगल मारते थे और शामिदाँक्षी घाहबादी शोर शरीफॉकी खूर खूपमें 
मग्न द्वोकर दिदी जघानका खून फर जाते थे और इमाम नासिए, 
इमाम सासिसऊे रोत्रमें जशनफे गाजी बन जाते थे ।” 
ओऔर,-- हों, तो इमाम नासिय छपनवी थे। देहलोफा शायद 
उन्होंने मुँद भी नहीं देसा था। दिल्लीयालॉफ़े लिये वे भी पूरयो थे। 
उन्हें जवानफा इतना नाज़ क्‍यों हुआ कि पटनासे भाग पड़े ? उनके 
पिता भी तो देद्दलत्री न थे वल्कि मदज पंजाबी थे । उनशे इस प्रकारका 
जबान पर दावा क्यों हुआ ९ बात यह है कि अपनी जुब्ानकों फारसों 
रंगमें उन्दोंने इतना रंग छिया था क्रि यार लोग उस प८ लद॒द दो गये 
थे। उन्‍हें उदूँ ए मुअद्वाफी सुधि न रद्दी | न|सिस्के कल्लामका मुलस्या 
उनपर भी हायो दो गया और दे छोग उन्हींको कामित्र उत्ताद मानकर 
उनकी ज़यानकी पैरवी करने लगे। नतीज्ञा यह हुआ कि लघनऊ 
लसनऊ न रद्रकर 'इस्फह्ान' दो गया और के खासी फ्रारती बन 
गयी । फिर अ्रज्जीमाबादले भागते नहीं तो क्या १ पटतातों | 
इस्फ्हान' होनेस रहा ।? 
अरतु. “विद्दारके कुछ सादित्यसेवी' कुछ भी कहते रहें, किंतु 'पढना 
तो इस्फद्दान होनेसे रद्दा' का अभिमानी हृदय यह तो सद्द नहीं सकता कि 
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#ज्गज्जननी जानकी तथा गौतम चुद्धकी पुण्य भूमि” में रहनेवाले 
जीवोकी स्व॒तन्त्र सत्ता “औरंगजेब और वाजिद्अली शाहकी राज- 
धार्नियोंसे वसनेवाले ' इरानी तूरानो नज्ादों! अथवा 'नजीबों” और 
भदुओं की बोली ठठोलीकी नकलमे नष्ट हो जाय और तिद्दारकी 
ज़बानकी लगाम किसी हिदो-द्रोहीके हाथमे सौंप दी ज्ञाय जो विद्वारी 
नहीं चाद्दे हापुडी भले ही हो । 

“जगज्ञननी जानकी तथा गौतम घुद्धकी पुण्य भूमिमे रदनेवाले' 
दिदुओकी घमेनिष्ठा भी देख छीजिये। डाक्टर आजम करेवी 
(छुरीबी १) कहते हँ-- 

“इसके एक घटेके बाद जब सत्यनारायणक्री कथामें ग्रॉबबालॉको 
बड़ा मज़ा आ रहा था, सुन्द्‌ रया चीग्बती चिल्लाती आयी। इसकी 
ऑसॉमें ऑस थे । चेहरा शुस्सेके मारे त्मतमा रह्य था। उसने चिल्ला- 
कर फदा-- पडितजी मद्दाराज ! दोहाई है. गॉववालोकी दोदाई है, 
लालाजीने ( यज़मान ) भेरो इज्जत लो है।' लालाजी एक तरफसे 
छपके हुए आये | उनकी ओें लाल हो रही थीं, और पॉव डगमगा 
रहे थे । उन्‍्दोने जोधाफो हुक्म दिया--यह पागछ दै। इस बदमाश 
ओऔर्तको धाहर निकाछ दा |? ( घगुलाभगत छ० ११ )। 

इधर युक्तप्रांतके 'अलभोड़ा? के म्रियों अश्बू सॉकी चकरी फ्री दीन- 
परततीपर भी गौर बीजिये। डा० जाकिर हुसैन साइब जैसे गांधो-प्रिय- 
मुसलमान फो कहना दै-: 

#घतारे एक एक करके गायच हो गये। चॉदनीने आिरी वक्तमे 
अपना जोर दुरुना कर दिया, भेड़िया भी तंग आ गया था कि दूरसे 
एक रोशनी सी दिखाई दी ! एक मुगंने कद्दी से बाँग दी । नोचे बर्तीमे 
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सत्यनारायशुकी फथा के ज्यभिचार ( बिद्दार ) और अब्यू सॉको 
बकरी के इसलाम ( युक्तप्रांत ) की आलोचना 'विद्ारके कुछ साद्ित्य- 
सेबी? स्वयं आसानीसे कर सकते हैं और अच 'दोनद्वारा फे मुख परछपर: 
अंकिव चित्रकों भी भलीमाँति हृदयंगम कर सकते हैं । उसके संवंधमें 
हमने “चिद्ारमें दिंदुस्तानी” में संकेत किया है। हों, यहाँ उन्हें इतना 
और ज़ान लेना चाहिये कि उक्त पुण्य शूमिके सयनों को अब हिंदू 
धर्मका यह और इतना ही परिचय दिया ज्ञायगा कि-- 

“यह घर्म बहुत पुराना है। आयोको आबादीके साथ द्वी इस 
घरमंफी पैदाइश हुई । इसकी जड़ वेद है। भादाणोंने इस धर्मंका श्रचार 
फरनेमें बड़ी कोशिश की इसलिये इप्तका दूसरा नाम ब्राह्मण धर्म भी है। 
इसमें कई-संप्रदाय या फिरके दो गये हैं। बौद्ध-धर्म और जैन-पर्म भी 
इसीके फिरफे हैँ.। मगर आज वौद्ध-धमका बोलबाला हिंदुस्तानसे बाहर 
विब्यत, चीन, जापान, स्याम, लंका धंगेरद मुल्कोम भी है। हिंदू धर्ममें 
मुख्य मसीहतें ये दें। (१) किसीको तकलीफ न पहुचाओ। 
(३) दूसरेकी चीज बगैर उससे पूछे न छो। (३ ) हमेशा सच बोलो | 
(४ । सौकेपर अपनी तारुतके झुताबिक खैरात करो! (५) पराई 
औरतों पर बरी नजर मत रक्खो। (६) ज्यादा लालच न करो। 
(७) बड़े घूढ़ों शी क्र करो। (८) सब जीवोपर दया करो! इस 

धरंका चलानेवाला कौन था इसका पता नहीं ? ( दुनियोके पड़ेनयढ़े 
मजहूब, ए० १-२) । 

गौतम बुद्धके पुण्य देशके निवासियोंक्न लिये हम इनना और 
निवेदन कर देना चादते हैं. कि सुसलिम साहित्यमे गौतम बुद्ध 'बोजु 

' आसफ! नाम के पेगम्बर के रूपमे झु्यात है और अध्यासियों के प्रसिद्ध 
मंत्री बरामका पहले बौद्ध दही थे । दाराशिकोहका तो यहॉतक कहना था 
कि कुरानशरीफमं उपनिपदोंका संकेत दै। फिर भी हमारी यह दशा 

पारसी सतके विपयमें हिन्दू घर्मसे दो एक शब्द अधिक छिख्र दिये 
गये हैं किन्तु पारसती मतका कोई परिचय नहीं दिया गया है। केवछ 
इतना कद्दू दिया गया दै कि 'दुनियामें इस मजहब को फैलानेवाले एक 
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बहुत घड़े पैगम्बर ५ दूत ) जरतसव' थे !!' बस इसके बाद पारसियोंका 
परिचय दिया गया है। 'जरतसब' ! 
आर्यमतोको इस प्रकार चलता कर शामी सतोंका शुणगान किया 
गया है और ९ पृष्ठ छयमग उनके लिये सुरक्षित कर लिया गया दै। 
इसलामके विपयमे जो कुछ लिखा गया है उसका प्रभाव क्या पड़ेगा, 
इसकी कल्पना कुछ तो इसी वाक्‍्यसे हो जातो है - “कुरान अछातालाकी 
भेज्ञी हुई क्रिताव है ओर उसमे रोज़ा नेमाजके अलावा दुन्षियाँड़ो दर 
बातोके बारेमें लिपा हुआ है. ४” और कुछ इस वाक्य से कि --“आपने 
बताया है इसलाम सजहयमें राजपाट और मजदत्र एक ही चीज दै।? 
उधर कुरान' में समी बाते हैं, इधर राजपाट और मजहन मे भेद नहीं । 
फिर क्‍या ड रह * 
एक बात और । यही अनीसुरेदमान साहब 'जगदूशुरु और भंगी' 
के भी छेप़र हे । द्ोनद्ाएं के संपादक भा यहो हजरत हैं। आप 
इसलामके प्रसंगम तो *अमोमलमोमेनान” और 'सजीफतुक सुस्तेमीन 
लिख जाते हैं पर शंकराचार्यके सुंदसे 'घुगाके योग्य” गदीं कदा सकते; 
नहीं, उनको भापाझों तो ओर भो अस्त्री बना देते हैं | देसिग्रे वो मही, 
कितनी सटीक भाषा दै। जगदुगुरुज़ो कितनी साफ उर्दू में फरमाते हैं-- 
“हो, चेशक ! हिन्दू धर्मके द्विलावसे तू यकोनो कानिले नकूएत दै।” 
अब “भजीद मल्लिक को लिखी रंगमे भंग! का रंग देसिये। 
'ज्ञगज्ञननीं जानकीछी प्रुण्य भूमि! मे क्या भर किप्त ढंगते हो रहा है? 
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“पंडित करताकिशुन--मेरी किस्मतमें यही जिल्लत लिखी थी | 

पंडित इयासलाऊ ( दृल्हेका बाप )-ऐसी बात जबानपर भत्त 
लाइये । आप हम सबके बुजुर्ग हैं । 

( दुलह्िन अपनी नजर जमीनसे उठादी है और दुलहा के चेहरेपर 
भाड़ देती दहै। रामकिशोर उसकी तरफ देखता है, लेकिन धबराफे 
निगाहें भीचो कर लेता दै )। 
* शक्कुन्तला ( दुलहिन )--वेशक, खतस हो गया। तमाम किस्सा 
इस्ेशाके लिये सतम हो गया ( पु० १० ) ।? 

बस | कृपया भूल न जाइये कि बाजिदूअछी शाहके छखनऊ 

अथवा नासिखके इस्फहानकी “ओऔरतोफी जबानपर हिन्दी अल्फाल 
यक्‍सरत हैं। इसलिये रेखती तो सरासर हिन्दी रंगमें डूत्री हुई है । 
( मुईलुद्दीन अहमद नद॒वी, हिन्दुस्तानी (उद्‌ ) १६३८ ई० छु० २८८! | 

अन्तमें हमारा यद्द नम्न निवेदन है कि हमारे 'कुछ साहित्यसेषी' 
जमानेके रूखको -देसें और इसे प्रातीयताका रंग न दें । बिहारसें 
दिदुस्वानी' को अच्छी तरह सममनेके लिए कमसे कम हमारी 'भाषा 
का प्रश्न , और 'कचहरी भाषा और लिपि! नामक पुस्तकोंका अध्ययन 
क्ृपाकर अवश्य करें और युक्तप्रंतफी दिदुस्तानीकी धज्ियाँ भी खूब 
उड़ायें। हमारे सामने तो इस समय समृच। हिंद है | 

लेख समाप्त करते करते एक वात और सामने आ शई। ढिंदी 
साहित्य सम्मेलन के गत (काशी के) अधिवेशन में देशरत्न राजेन्द्र बाबुने 
स्पष्ट कर दिया था कि मुमे व्रिद्दार की सयानी रोडरोंका कुछ पता नहीं दे 
और शो ० अमरनाथ माने भी 'छोडर), सरस्वती? आदि में यह स्पष्ट घोषिद 
फर दिया है कि उनका उक्त कमेटोसे कोई भी संबंध नहीं है । फिर भी 
हमारे सयाने बिद्दार्फे कुछ सादित्यसेवीट लिख मारते हैं. कि उसमें 
'डा० अमरनाथ मा जैसे छोग भी हैं? बात पिल्कुल ठीक है। यदि 
उन्‍हें स्थिंतिका ठीक ठोक पत्ता होता तो यद दिंदुस्तानी हुरदंगा दवा क्यों 
भचाया जाता ९ 

पिद्वारफे छुछ साहित्य-सेवियोका दावा या स्वासिमान वो यह दै कि- 
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“आपको मालूम होना चादिये कि जगणनती जानकी तथा गौतम 
बुद्धको पुष्य भूमिमे रहनेबाले हिदुओंमे अच भो वेशभूषा, भाषाभाव, 
तथा शआंचार-व्यवहार मे उतना परिवर्तत तहीं हुआ है. जितना औरंगनेंब 
और बाजिद्अली शाहकी राजघानियोंमे वसनेवाल्ोंका / (२ ३७) 

किंतु करनी यह्द है कि विद्यरकों युक्तप्रांतका 'तकलची” बनाया जा 
रहा है और यदि उनसे कद्दा जाता है कि सैया | ग्रापकी भाषा दिंदी है 
और फल्नत' आपके यहाँके निरक्षर सयाने हिंदीम शीघ्र साक्षर दो 
जायेंगे तो हमको मैदानमे जतर आनेकी चुनीती दी जाती है । 

कया हम “बिदासके कुछ साहित्यसेवी' की विहार और दिंदुर्तानी' 
फो समूचे बिद्ार को करनो समम लें ? नहों, कदापि नहीं । बह तो किसी 
शरणजीकी 'भानमती की पिटारों दै। उसके सयाने लेखकों को इतना 
भी पता नहीं कि शब्दका सथ वाक्यमे खुलता है. कुछ कोश में नहीं । 
फिर भी हमारे सयाने (परिद्वाएके कुछ साहित्यसेयी” न जाने किस आधार 
पर पड़े होकर हमे ललार रहे हैं पर अपने ढंगपरट कद वही रहे हैं जो 
हम कहते आ रहे हैं अथवा अमो नो कुछ और कहना चाहते हैं। पतत 
विद्ार को इस प्ररयन पर डट कर विचार करना चादिः और 
“रजेन्द्र रीडर! के दो भाई” का अध्ययन आप सोछ कर करना 
चाहिये | यदि उन्होंने उक्त 'दो भाई” की कहानाकों जान लिया तो 
'झोनहार! के चित्रको भी समझ छिया। रही तुर्शो डोपीकी बात । सो 
उसके लिए 'कचदराक्ी माप और लिपि' अथवा जून १९३९ को 'बीणा 
में भ्रकाशित हिंदू मुसलिम समस्या” शीपक लेख पढ़नेकी कृपा करें, उससे 
उनकी आंख खुलेगो । 


६--बेसिक हिसावकी पहली पुस्तक 


बर्धो की शिक्षा-परिपाटीने घीरे धीरे युक्ततान्वमे भी अपना पांव 
पल्तार दिया अर प्राचके शिक्षा-यिभागरी ओरसे कुछ वेसिक पोयियाँ 
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भी निकछ आई। इन पोयियोंकी भाषा-नोति क्या रही है, इस पर 
विचार करनेकी आवश्यकता नहीं । यहाँ विद्ारकी भांति दिंदी और 
उदूको एक करनेका प्रयत्न नहीं रहा है। यहाँ हिंदो हिंदी और उ्ूँ उर्दू 
रग्वी गई हे | परंतु यह तो कद्दनेझो वान रही दे । बस्तु-स्थिति तो यद्द है 
कि इन पुस्तकॉंको भाषा-नाति कुछ और दी है। इनकी डदू तो उर्दू है 
पर इनको दिंदी दिदी नहीं ओर चाहे जो हो ! चाहें तो उसे हिंदुल्ानी 
घह सफते हैं, क्योकि भाषाकों भ्रष्ट करना द्वो हिंदुस्तानो का ध्येग्र है। 

प्वेसिक हिसाब को पहली पुस्तक की 'प्रस्तावना” से ही उसके 
रचयिता डा० इबादुरंहूमान खो का मह्ापाक्य है-- 

“परे डागरेक्टर आफ पब्लिक इन्प्ट्रक्शन मि० जे> सी० पाथछ 
प्राइस इन पुस्तकींफे मिकछनेके विपयमे बहुत उत्सुक रहे हैं और यह 
पुस्तक उनके प्रोस्साहन तथा सछाहका दी फलस्वरूप है। इस पुस्तकूका 
फापीराइट आंवीय सरकारका है ।”_ 

यही बात 'बेसिक ।हसाबकी पहनी किताय! के 'पेशलफत्ञ' से इस 
प्रकार लिसी गई है-- 

"हमारे डायरेक्टर सरिश्तये तालीम जनाब जे? सी० पायल प्राइस 
सादब इसके धड़े ख्वाहाँ थे और यद्द कितात्र उन्दींकी हौसलः शअफज़ाई 
और मशविरोंका नतीजा दै। इस कितात्रके जुमछ- हुकूक गवर्नमेटके 
नाम महफूज हैं ।? 

“यह पुस्वक् उनके प्रोत्सादन तथा सलाहुका द्वी फलस्वरूप है? कहाँ 
की हिंदी भाषा है यह हम तो नहीं कद सकते। हमे यहाँ कहना तो 
यह है कि हिंदी से तो डायरेक्टर आफ पब्लिक इन्सट्रक्शन', 'मिस्टर/ 
और 'कापीराइट' का प्रयोग दो सकता दे, पर उदूमें इन्हें सरिश्तये 
तालोम!, 'जनाब और 'जुमजः हुकूछ! का जामा पदनना हो दोगा। 
इसका अर्थ यह हुआ कि दिंदीके लिये तो यद्द सच्र नया है पर हर रू 
लिये परम्परागत अयवबा उद्‌मे तो फारसी अखबीके सहारे नये नये 
शब्द गद्े जा सकते हैं. किन्तु द्विंदीमें किसीके सद्भारे कद्रापि मद्दी। 
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पर पद सेँ 'फुटकर' भी नहीं जो सफता और “रुपये” को फारसी झप 
धारण कर 'हपयः यनना पड़ता है! क्या हिंदी में 'जिससे', धन, 
चुकवा', 'यदि', व्यय आदि प्रतिदिन के व्यवहारके प्रचलित शब्दों का 
व्यवद्दार ठीक नहीं होता कि उन्हें खदेड़ऊर उत्तका स्थान दूर के सतवुझे ' 
फारसी-झरवी शब्दों को दिया गया है १ 

अब यदि युक्तत के छिक्ता- पिध+ण की यही नीति है. फि हिंदी के 
अत्यत प्रचलित नित्य प्रति के ययहार के घरेलूशब्द भी बालकों को पाठ्य 
पुस्तकों में न रहने दिए जायें ओर उनकी जगह ढूँढ हूंद़् कर फारसी- 
अरबी के फिताबी शब्द रखे जायें तो सरकार चाव से ऐसा कर सकती 
है और उन्हें लाठी के बछ पर चछा भी मकनी है. पर द्विदी पर इतनी 
शछुपा तो उसकी द्ोनी हो चाहिए कि उसे बहू इस अकार भ्रष्ट न करे। 
जब अभुवा उसके हाथ में है एव कोई फारण नहीं कि चह उद्‌' अगपा 
दिंदुस्तानों का प्रयोग खुलकर क्यों न फरे ? हम तो किसी भी दशा मैं 
यह मानने से रहे कि डाकठर इच दुरंहमान खाँ ने वेसिक स्कूलों की 
प्रथम कक्ता फे लिए! कोई दिदी की पुस्तक लिखी है। आप थचाहँ 
तो उसे हिंदुस्तानी की पुस्तक मान सकते हैँ। क्योकि 
इसकी भ्रष्ट भाषा को हम किसी अन्य रूप में देय द्वी नहीं सकते | 
क्या युक्तप्रांव के शिक्षानविभाग के फर्णघार श्री जे? स!० पावक्ष प्राइस 
भहोदय से यद आशा की जा सकती दै कि उनके उदाए अनुशासन में 
दिंदी की इस प्रकार को हत्या न होगी और दिदो भी उदू की भांति 
ही अपना स्वतंत्र विकास कर सकेगी १ यदि उनका उद्देश्य किसी दिंदु 
स्तानी झा निर्माण करना द्वोता तो सम्भवत- दम मौन ही रद जाते 
परंतु जब इम देखते हैं. कि हिंदों को ओट में हिंदो को विंदी बनाई 
जा रही है तब धम उनका द्वार क्यों ने खद्सदाएँ। क्‍या सदबदाने से 


डतक इ सुझेसा और उनके घर मे दिदी झो स्थान मिल्तेग! ९ 
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“बादशाह दशरथ' की बात अमी पुरानो मी नदोतेपाईथी कि 
बिहार के प्रांतीय हिंदी-साहिस्य-सम्भेडन ने जोम में आ कर उसकी 
धूम मचा दी और दलबल के साथ हिंदुस्तानी” के घेरे से निकालकर 
उसे हिंदी की छाती पर विठा दिया। अभ फौन कद सऊेता हैकि 
'बादशाह!, 'शहर', कुछ, 'महल', 'मकान', 'किला', विगेरह! आदि 
के लिये भी दिदी में कुछ अपने शब्द हैं । अब तो हमें भी जिवस हो 
मानना द्वी पड़ेगा कि पाठलियुत्र के विश्वविश्यात सम्राद वास्तव में 
बादशाह” थे और 'महलु', मकान' एवं 'किले में रद्दा करते थे और 
चहाँ कभी कोई 'सुगाई नामक महत्त” सी था; क्योंकि बिहार हिंदी- 
साहित्य-सस्मेलन के 'हिंदी” संड में 'पाटलिपुत्र! के अत्तीतः फे विपय 
में प्रश्न हुए है:-+ 

#( ३ ) पाटलिपुत पर किन वंशो के बादशाहों ने राज़ किया ९ 

(४ ) किन कारणों से इतने बढ़े अहर के कुल महल, मकान और 
किले बगैरद नष्ट हो गये १? (सादित्य संग्रह, अयम भाग, घू० ६१ / 
और 'अभिमान के साथ लिखा, गया दै- 

"शक्कों के शासन से भार्शिकों ने मगध का उद्धार किया 
कौमुदीमहोत्मव नाटक से जान पड़ता है कि चन्द्रगुप्त के अभ्युदय के 
कुछ हो पहले राज्ञा सुन्दर चर्मो मगध पर राज करते थे ओर पादलिपुत्र 
के सुगाई नामक महऊ में रहते थे /? ( वही, ए० ६० ) 

भारशिव' और 'झुगांगप्रासाद! का पता तो हमें भी था; किन्तु 
भाशिकों! और 'झुपाई महल” को सोज प्रांतीय संसेलन के प्रधान मत्रो 
ने दी की होगी ! इसी प्रकार 'ताम्नलिपियों! का पता भी पदले-पहल 
यहीं छगा है। आप कहते हैं “ईसा की वारहवी शताब्दी की कुछ ताम्र- 
लिपियों से जान पड़ता है. कि वम्बई का दक्षिणी हिस्सा और उन्तर 
पेत्तर ननन्‍द्र राजाओं फे अधिकार से था ।” | बही पृ० (७ * 
हमसे कभी राष्ट्र के लिये 'जेल्याया! नहीं की अतएब कद नदी 
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सकते कि 'भार्शिकों', 'सुगाई महल” तथा 'ताम्नलिपियो' के अपूर्व अनु- 
संधान से राष्ट्र का उद्धार होगा अथया नहीं, परठु आचोन पटना' का 
अभिमानी होने के कारण छछफ़ारकर कह सऊते हैं कि इस प्रकार की 
भोंडी शिक्षा देनेवाके मागधो को कहीं डूध मरना चांहप। बस, हो 
चुका अब अपने पूवेजों का नाप्त सत लो और चाहो तो शौक से इस 
प्रकार को 'शुद्ध! (१ । हिंदी को अपनी माठुभापा बना लो-- 

५ अ' ने अदालत को अद्ब से आदाय कर इस प्रकार अरे 
क्रिया:--मि० छाडस ! आज जिस अपील को लेकर मैं इस अधिवेशन 
में, सड़ा हु था हूँ, पह अत्यंत अभिनच है। जहाँ तक मुमे; मालुम दे 
इस अमछ का कोई मामला पहले नहीं उठा था और न उस पर कोई 
फैसला दी है क्रि नजीर मे पेश किया जा सके। तो भा जहाँ तक हो 
सकेगा मैं बहुत साफ़ तोर से हुजूर को समभ्राऊँगा कि हमादा फेस 
क्या है और हमारा दावा किन बातों पर निर्भर है। हुजूर ध्यान से 
सुनें” ( वही, दिंदी खंड, ए० ६२ ) 

'क्ंदी-साहित्य' की 'इस शुद्ध हिंदी” में 'अधियेशन”, "श्रत्य॑त' 
अभिनव , निर्भर और 'ध्यान! कट्दों से झा गये, यही आश्चर्य दै। 
इसी सं को देखकर तो यार छोग कहा करते हैं कि हिंदी! हम लोगों 
को चिढ़ाने के लिये गद्ी गई दे; नहीं तो उर्दू को तो दिंदुत्तान का बच्चा 
बच्चा सममता है । 

विद्ास्पॉगीय हिंदो-साहित्य-प्म्मेलन के (हिंदी सड के विपय में 
कुछ और निवेदन करने वी आपरपऊता गहीं, उसे आप रपये भा देस 
सकते हे और सहज में दी समझ सरते हैँ कि उसमें आपकी तिय 
संतान फे छिये फोन-मी अठु मर अम्रिय-घूट है। रहो इिंदुस्तानी की 
बान, से। आपको उसकी चिता क्यो है । उसके रथ पर तो बढ़ेंनयढ़े 
शबायू और 'मद्दात्ण' हैं फिर उसे क्सो पी क्‍या पड़ी है कि आप की 
सुध ले! दा, दूं का रंग अवश्य देखिये। यद्दी तो लोचन-लाभ दे? 

पिद्दार की दिदी की आठबरों क्छ्छा फे !लए साहित्य-समह, प्रथम 
भाग दै तो उसकी एदूं' की 'आठवी जमाअत' के लिये 'निसाये जदीद, 
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हिस्म: अव्वल'। दोनों से 'हिंदुस्तानी' दै, फिंत तनिक पाठमेद के 
साथ | परीक्षा के द्ेतु पं० जयाहरलाल नेहरू! को पढ़ देसिए। सम्भव 
है आप इस 'सादित्य-संमद” के दिंदुर्ताना क्रम को देखकर चकित रह 
ज्ञायें श्रौर समझ न सके कि किस न्याय से ६? के बाद (१? किए हि 
और फिर “२' पाठ्य क्रम रखा गया है और ४ एवं ५ को यों ही त्याग 
दिया गया है; परतु इससे क्या! आपको तो “'साहित्य-संप्रह” और 
“निसावे जदीद! की हिंदुस्तानी एकता का छेपा लेना है। अच्छा, दो 
दिंदी की दिदुः्तानी में लिणा गया है-- 

“गांधा जी के वाद जिसका नाम्र सबसे ब्याद। जगजाहिर है उस 
पं० जवाइरब्ाल नेहहू.का नाम भव्य किस बच्चे ने नहीं सुना होगा १? 
( स्ला+ सं०, ४० १३९ ) एव उइ्‌ को हिन्दुलानों में कद्दा गया है-- 

“आंधीजी के बाद लिन लोगों का नाम समसे ब्यादद जगत जाहिर 
है उनमें प० जवाहरलाल नेहरू का नाम भला किस बच्चे ने नहीं सुना 
होगा ।? । 'निसाबे जदीद', प्रू० ९७) 

'सादिस्य-संप्रद' और निसावे जदीद' के पाठभेद पर विचार 
फरना व्यर्थ है। 'साहित्य संम्रद में कद्दा भो गया दे कि “दिंदुश्तानो 
के नमूने स्वरूप जिन छोपों का यहां संप्रद हुआ है. दनमे कहीं कहों दो- 
एक शब्द बदल देने की जरूरत पड़ी दे ।” निदान जब तक इस 
धिदुल्ञ! का भेद नहीं खुठता तन तक हम यदों कदना चाहते हैँ कि 
एकता का ढांगे यहां सी न चत्त सका और अस्त में उक्त सम्मेलन का 
मुंह खुल ही गया । हिंदुस्तानी के पुजञाग्यों को मैदान में आऊर 
इस शुत्थी को समर्खाता चाहिये; अन्यथा उन्हीं का 'सादित्य संपदा 
उनकी पोछ साल रहा है और चुनोतो देकर ऊद (हू दे कि मत सदो, 
कितु क्या तुम मछ्ये भी हवा! बरस, 'डिस्ित! की पाक-भावता का 
दर्शव करना हा तो कृपा फर हिंदी के ऋरणघार्सा के पवित्र नोमों का पाठ 
कीजिए लीजिए वे आपके सामने प्रस्तुत हैं -- 

“गौरी छिंघ, हॉसचन्द, ओज्ागर।  धरसिंध ठाऋर,. ०५० 

बहा. | जाओ अपजओ ५७ ५६०)०७ .« ७५३० 
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सीतभटल, . दोवदी,  मद्दाबीरपरशाद दोवरी, . देमराज दास” 
छौण जन 0) 99 “जद 2९४८ जज हा 6५ 
(ए० (४९) आदि। कहां तक कहें आप स्वयं अपने साहित्य के इतिहास 
को ऑफ़ सोल कर पढ़ जायें भर उदू' के गृद़ एवं व्यवस्थित भीतरी 
चक्र का भली भांति परख लें। ध्यान देने की बात यद्दों यह भी है कि 
उदू के इस इंतसाबात हिंदी अदब' में यह अंश भी उद्‌ ही है, इसकी 
भाषा तो पही उद्‌' है, पर विपय हिंदी अदव की तारीस” अवइ॒य दे। 
निदान निष्कप यह निकला कि उद्दूँ का बच्चा हिंदी को पढ़ नहीं सकता 
ओर हिंदी के बालक को उर्दू! पढ़नी ही होगी। “निसावे जदीद” के 
(हदी संड' का प्रथम पाठ तो निश्चय द्वी उदू' ठहरा, अब दूसरे पाठ 
“रानी केतकी की कद्दानी को लीजिये। उसके विपय मे निवेदन है कि 
चह “अरबी', 'फारसी?, 'भाषा और संस्कृत! आदि से मुक्त उर्दू है। 
उससे फास्सी अरयी के शब्द नहीं हैं किंतु जो दिदी शब्द उसमें छिये 
गये हैं वे टकसाली उद्ू' के ही शब्द हैं कुछ श॒द्ध ढिंदी के कदापि नहीं ) 
देखिये-- 

'भकेसी देस मे किसी राज: के घर एक चेटा था | उसे उसके मो बाप 
आर घर के लोग छुँवर उदैभान करके पुझाग्ते थे। सचमुच उसके 
जोबन की जोत में सूरज की एक सोत आ मित्री थी ।7 (० (४१ » 

'सैयद इंशा की हिंदवी छुट & नामक लेख में दिखाया गया दै. 
कि 'रानो केतकी को कह्दानी म॑ एक भी ऐसा शब्द नहीं है जिसे डे! 
के “अच्छे से अच्छे! और 'भले से भले” लोग आपस में घोलते न दो। 
यही नहीं स्वर्गीय सर जार्ज ग्रियसन ने भी उसे इसी विशेषता के 
कारण प्रमाण में रसा है और स्पष्ट कद्दा दे कि चद्द उद दी है। फिर 
भी जो लोग 'रानी फेतकी की कहानी” को हिंदी मानने का हठ करते 
दों, उन्हे इसी निसावे जदीद' की एक दूसरी कहानी 'एक काठन राव! 
को भी पढ़ देसना चाहए ओर यह खूत समझ लेना चाहिए कि यह 


# देखिए 'उदू' का रहस्य” ना० प्र० सभा, काशी से प्रकाशित । 
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सके सम्पादक अथवा 'जामिआ मिल्छिया'को टेष्टि में भी उ््दें की पदानी 
द। 'रानो फेतकी' और एक कठिन रात' से अंतर केयल इतना है कि 
(रानी केतकी' में कोई 'झुस्तलमानों शब्द नहीं और “एक कठिन रात' 
मे दो एफ हैं। तो क्‍या “हिंदुस्तानी कमेटो” बिद्ार फे उदू छात्रों को यद्दी 
पाठ पढाना चाहती है क्लि मुसलमानो' का चहिप्कार ही दिदी है। उत्तर 
हाँ के अतिरिक्त और छुछ हो ही नहीं सकता। फारण रपष्ठ दै। 
परिचय' के रूप में जो निर्देश किया गया दें उसमे बड़ी 'चातुरो से 
अलका दिया गया है कि अपनी इसी विशेषता के कारण सेयद इंशा 
हिंदी गद्य के 'मूलिद' | ईज़ाद, आधप्शार करने वाले ) बने ) जो हो, 
इस पाठ के द्वारा जिन हिंदी शब्दों फा घोध कराया गया है थे हैं 
१ छड़कपन, २ नारियों, हे होता चल्रां आया दै, ४ लिसीटी, ५ दुख पड़ा, 
६ सोचुकते | सकुचते ), ७ मुखपात, ८ सफल (१), ९ लिखापद, 
१० आनन्दें, १९ सहाय, १२ अतीत, १३ भगाले, १४ सहती ( सहित ) 
१४ चघम्पर; १६ गाड़ (गाढ ), १७ विरोग १८ आदेस, ९५ जद, 
२० इंद्रासन, २१ बैसा, २२ अनर (१) *३ ईसरी, २४ उनके (को), 
२५ निरे, २६ उक्ति, २७ डालगों ?! रहस यद्द तड़ावे १)॥ इस प्रकार 
हम देखते है कि उद्‌' छात्रों को जो हिंदी शब्द सिसाये गये हैं वास्तव 
में वे भ्रति दिक के थोलचाछ के ठेठ शब्द हैं। यद्द वात दूसरो दे कि 
अरबा किपि के दोप के कारण उनके पहचानने मे कठिनाई होती है 
आर 'जामिआ मिल्लिया' तथा “हिंदुश्तानी कमेटी” के लोग उन्हें नहीं 
समझ पाते अन्यथा वह विद्यार के मुसठमानों को जीभ पर बसे हुए, 
प्रति दिन के घरेछ शब्द हैं । पा 
दर्दू' की उद्यास्ता, ईमानदादी ओर सचाई तो यह है कि उधर हिंदी 
के एर्दू मांग' में घोर ८रदूँ के ७ पाठ दिये गये हैं और एक से एक बढ़- 
कर फारसी अरबी के बोहड़ शब्द सिसाये गये हैं--“निम्फुन निद्दाए 
धसब्जए सावीदा', 'सबज्ञाज़ारः और न जाने कितने बीहड शब्रों का 
कोश दिया गया दे जो संख्या में २०० से कम न द्वोंगे। ऊपर से 'दिंदु- 
रवानी” की उदृ अछग है। कहने का तातपये यह है 'ि'“बिद्ारपरवीय 
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हिंदी-साहित्य सम्मेलन' और दिल्‍ली की 'लामिआ मिल्लिया' का यह रूप 
दर्शनीय है। अतएब »म विद्दार के प्रभुओं और कांग्रेसी साहित्यियों से 
साप्रह अनुरोध करते हैं कि ये ऋुषया अपने अमीए को स्पष्ट करें और 
बिद्दर के प्रांतीय हिंदी-साहित्य-सम्मेलन को सदा के लिए अपना प्रिय 
पोज्ञा बना लें जिसमें भविष्य में वी उदू' का कोई आशका न रहे और 
तपस्विनी हिंदी भी अपनी धूनो कहाँ अछूग स्माए। उसे मर मिट्ने में 
जो शान्ति मिल्षेगी वह इस विरोग' मे नहीं। 


>फबक 5 


११-ेडियो का आदाब अजे 


असिलादिंदी-साहित्य-सम्मेलच के पूना अधिवेशन के सभापति 
सम्पू्णोनन्द आज जेल मे पड़े हैं । उ्दू' के लोग उनके अमिभाषण 
के एक अंश फो ले घेतरह बरस पढ़े हैं। इलाहाबाद की तो एक फांप्रेंछी 
उदू चौयड़ी ने मद्दात्मा गांधी जी का आसन छा दिया है. और राष्ट्र 
की पक्की गोहार छगा दी है। उधर दिल्‍ली की हमारी जबात' इस 
मैदान से और भी आगे निकल गई है और उसने श््पनी नादाती की 
एक बढ़िया दृकान हो खोछ दी है। हैदरावाद के असतप्रार भी चिल्छा 
उठे दे। बात यह है कि श्री सम्पूणोनन्‍्द ने अपने अभिभाषए में लिस 
दिया कि -- * 

“सरकार का रेडियो विभाग तो हिंदी के पीछे हाथ धोकर पड्ा है। 
कहने को तो वह अपने को हिंदी उदृ' से अलग रबर दिदुस्तानी को 
अपनी भाषा सानता ह पर उसकी हिंदुस्तानों उर्दू का ही मामान्तर है 
सैंते शिक्रायत्ें सुनी हैं कि टाक्स में संस्टत के तत्सम शब्दों पर कम 
चढा दी जावी दै। यद्द हो या न दो, उसकी हिंदुस्तानी के उदाहरण तो 
हम नित्य मुनते दूे। यदि 'झुग' जैसा शब्द भो आ गया तो यानी 
दिरिन' बददने को आवश्यकता पड़ती दे पर शक्कर, तिसव्युए, पेशकश' 
*तजय्युछ' जैसे शब्द सरल और सुयोध माने झ्ते हैं। रेडियो विभाग 
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सममता है कि साधारणतया दिंदू झुसलऊमानों के घर यही बोली बोडी 
जाती दै। रेडियो का “अनाउन्सर” कभी नमस्कार नहीं करता, उसकी 
संस्कृति में 'आदाब अजजे! करना हो शिष्टाचार'है ॥? 

श्रोसम्पूर्णाननद के झछथन को मीमांमा तो दूर रही, उदू अंतिम 
वाक्य को छे उड़ी । इलाहाबाद की चौकड़ी ने बद्दी सरसैयदी पाठ 
सुनाया और तपाक के साथ कद दिया कि जब मुसलभान अरब और 
ईरान से आये तब उनके पाम यह “आदात्र अज्े' नहीं था। यह तो 
हिंदू मुललिम मेल से वना । 'दमारी जबान' कुछ और भी खुली । उतने 
बड़े तपाक से कह दिया-- 

7 ५शेसा साहू होता है कि हिंदी-साहित्य-सम्मेछन के सदर (सभा- 
पति ) 'आदाब अजे है? को भो मज़हबी जुमछः समभते हैं। यह न 
अरब में मुलामल है नईरान में, इसका मोहकमये रेडियों के तमदुदुन 
से कोई ताल्‍्छुक्‌ नहीं और सरकारी सोहर्मो का कोई अछग तमदूदुन _ 
नहीं होता घल्कि यद्द ऐन हिंदुस्तानी तमददुन के मुताबिक दै।” 

( ६६ जनवरी, अंजुमने तरक्रकोए उर्दँ' (हिन्द ) का पाश्िक पत्र, 
द्रियागंज दिल्ली | पू० ३ ) है 

देखा आपने कितने पते की बात है ९ “आदाव अज' न तो अरब 
में बोला जाती है और न ईरान में, न मिस्र में बोला जाता है और न 
तूरान में | तो फिर हिंदुस्तान के सिर पर ही यह भव सबार क्यों है १ 
बी उदू फरमाती हैं कि यह दिंदू-मुपलिस मेल की निशानी है दिंदुओं 
ओर मुमलछमानों ने ममस्कार और सलाम को छोड़कर आपस के 
ज्यवद्वार के लिये इसे बना लिया। सच पूछिये तो उदू के इसी फतवे 
में सारा भेद छिपा है। तनिक सोचिये तो मही ऊिं 'आदाव अर! के 
डछिये इतना कठोर आम्रह क्यों है. क्‍या इसलिये कि इसमें इसछाम 
समेटकर रस दिया गया है अथवा इसलिये कि इसके द्वारा 'शशिया! के 
अन्य मुसद्धिम मुल्कों अरब, ईरान आदि -से ऊिसी प्रकार का सम्बन्ध 
जुट सकता है 7 नहीं, कदापि नहीं। वेचारे अरब ईरान तो इसे जानते 
ही नहीं। उन्हें तो चही सलाम प्रिय होगा जो आज भी इसी 
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हिंदुस्तान में आदाव अज़े से कहीं अधिक प्रचलित हे ओर इसलाम 
का साथी भी है। पर रेडियो का 'अनाउन्सरः सलाम नहीं कहता 
क्योंकि चह इसछाम का प्रचारक नहीं हिंदुस्तान का भक्त है। बह तो 
उर्दू हिंदी को छोड़े निरी दिदुस्तानो' में "आदाब अजे! कहता है | उद्ू 
में क्या कद्देगा 7 यह हम नहीं कह सकते । इसे तो उदू परस्त दी बक्म 
सकते हैं | हम तो केवछ इतना द्वी कह देना चाहते है कि रेडियो का 
अनाउन्सर फभी नमस्कार नहीं करता” और सदा उस “आदाब अज' 
का व्यवहार करता है. जिसका मजहब और इसछाम से कोई संयंध 
नहीं, जिसका अरब और ईरान से भी कोई लगाव नहीं । 

“आवात्र अर्ज' अरबी हे पर अरब इसका अर्थ नहीं ज्ञानते । क्‍यों? 
बात्त यह है कि यह उनका शब्द नहीं। यह तो हिंदुस्तान की दिंदुस्तानी 
( अरबी ) का शब्द है। दिदुस्तानी में जितने शब्द गढ़े जायेंगे सब 
अस्बी के होंगे ! अरब उनको भले दो न सममके पर हिंदुस्तानी तो 
अवश्य ही उन्हें सममेंगे क्‍योंकि वे उनके आमफहम शब्द जो होंगे ? 


बात भले ही गले के नीचे न उतरे पर मानना आपको यही पड़ेगा-- 
एकता जो चाहिये 


रेडियो का अनाउन्सर सदा 'आदाब अजे! क्‍यों करता है " यह 
समम फे बाहर फी आात नहीं है। श्रोसम्पृर्णीनन्दजी कहते हैं क्रि इसी 
को वह भपनोी संस्कृति का शिषप्टाचार समझती है हमारी जवान! 
पहले तो 'संस्कृति को मजहब' को ओर सोच ले जाती है और अपनी 
दुनिया को यह दिय्य देना चाहती है कि कांमेसी सम्पूर्णीनन्‍्द भी 
इसछाम से चिद़ते हैं और फिर उसका ठोक अधे तमदूदुन' लेनी है. 
आऔर एक नई घोंस जमाती है कि इसका रेडियो के मुद्देंकमे के तमदूदुन 
से कोई संबंध नहीं । ध्यान देने की बाव दै कि 'हमारी जबान रेडियो 
के मुहक्मे से सली भांति परिचित्त है और यह अच्छी तरद जानती भी 
है कि स्समें केसे और किस कैंडे के जोब जान-बूमाकर भरे गये 
हूं, तमी तो आये बद़कर सफाई देती है कि उसके तमददुन से आदाव 
अन का कोई संबंध नहीं । माना कि बाद मे उससे रपष्ट कद्दू दिया है 


रैडियो का जादाव अर्ज श्न््‌ 


कि सरकारों मुहकमों का कोई अलग तमददुन नहीं होता पर इससे 
हमारे अर्थ मे कोई गड़बड़ी नहीं होती, बल्कि बह और भी पका हो 
जाता है कि यहाँ भी 'हमारी जवान! के सामने रेडियो के मुसछमान 
हाकिम ही हैं जिनकी बालन करना बह अपना घर्म समझती हैं । 
श्रीसम्पर्णानन्द भी तो 'आदाब अजज्' को किसी को संम्कृति नहों 
समभते, तभी तो कहते हैं. कि 'रेडियो का अनाउन्सर कभा नमस्फझार 
नहीं करता, उसकी संरकृति मे आदाब अर्ज करना ही शिष्टाचार है ।ः 
बात तो 'शिष्टाचाए! को है पर उदू' के हिमायतो हुह्ाई देते हैं 'मजहय! 
ओर “तमदूदुन को । रेडियो का अनाउन्सर क्यों नमस्कार का नाम भी 
नहीं लेता और नित्य आदाय श््ज की रट लगाता है ? कारण यह दै कि. 
चहू इसी फो अपनी “संस्कृति” का 'शिष्टाचार” समझता है। उसको संस्कृति 
है क्या ? राष्ट्र के उदू' परस्त पुज्ञारी फहते हैँ कि दिदुस्तानो-वद्ठ हिदुस्तानी 
जिसमें हिंदी का नाम भी नहीं दै। आदान अजे में दिंदीपन कहा है ? 
यदि दिदुत्त और हिदीत्व का विनाश ही हिंदुस्तानी का परम छक्ष्य है तो 
यह आदाब अजे रेडियो को सुवारक हो । हम तो गवारू बाला में इसे 
अआधावरद दी समभते है । हमें ऐसी आ्राधावैली हिंदुस्तानी नहीं चाहिए । 
हो, तो आदाब भअ्र्ज का संबंध न तो अरब से है और न ईरान से; 
न तो मजहब से है ओर न इसछामी तमद्दुन से । उसका सीधा लगाप 
शो उस झुगली दरबार से है जिसकी उपज कल की उदू' दे! ड्दू' ओर 
आदाय अजे का मेलमिे >प की देन समझना सत्य का गला घोटना दै। 
उर्दू बिलगाब के छिये पेदा को गई है, छुछ मेछजोछ के लिये अपने 
आप पेदा नहीं हो गई है। दास्तव में “आदाब अअर्ज' भी इसी उद्‌' का 
चचा है। यह भी 'त्राठाव वजा लाने' के लिए ही ईज़ाद हुआ दे। 
अतएय हमारा कहना है कि रेडियो का अनाउन्सर जिस 'आदाव' फी 
'अज्ज' करता है बद मे तो हमारा है और न हपारे प्रिय दिदी सुमलिम 
भाइयों का | तो फिर यद्द दिंदुस्वान ही में रात-दिन क्‍यों चिल्लाया 
जाता है ९ फ्या हिंद का कोई अपना “अदय' नहीं १ क्‍या यह सदा से 
झुगर्लों का शुछाम दे * 
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१२---उद' का अभिमान 


डाक्टर ताराचन्द्‌ राजनीति के पंडित, हिन्दी के प्रतिनिधि, हिल्दुः 
रानी के प्रेमी जोर उर्दू फे भक्त हैं। समय समय पर जिस जिस रुप 
में जिस जिस झुद से जो जो कहते रहते हैँ सो सो तो सदा चढता 
ही रददेगा--मुंह रहते भछा उनकी मुंहजोटी को कौन रोक सकता है? ' 
परन्तु तो भी कहना तो यही है कि भैया | कुछ पढ़ कर लिखा फरो। 
बचपनम ज्ञो पाठ पढ़ा था वह जीवन का नहीं जीविका का पाठ था । तो 
उससे अब राष्ट्र का कस नहीं चल सकता। सोचो तो सद्दी ई सयालसत 
ओ मुद्दाल्स्त ओ जुनूं' कहां की भाषा है और “बिश्व वाणी” न सही विश्व 

“को बाणी में इसकी गणना कहां को बोली में होगी ! आप फी बोली 

यह भज्ले ही हो पर आप के घर वा देश की तो यह बोली नहीं चलते- 
चछते इस बोली ने तों आप का पता बता दिया कि बचतुतः आप हो 
फिस खेब की मूली और चाहते क्यों हो उई को राष्ट्रगभापा | परन्तु नदीं, 
आपके बहाने हम राष्ट्र को यह भी तो बता देना दै कि वास्तव में आज 
कक ओड रहे हो उसका रहस्य क्या है। छो सुनो, आप ही तो 

“अंग्रेज़ी मे एक कहावत है कि झूठ को बार बार दोहराने से बह 
मच प्रतीत द्वाने लगता है ।” 

आप ने तो अंगरेजी फे आधार पर प्रतीति की द्वी बात कह्दी पर यहां 
संरक्षत में यह दिसाया गया है. कि फिस प्रकार चार ठगों ने मिल कर 
एक ग्राद्वाण देवता को ठग लिया और उनके तछवा को बहस ठहरा दिया। 
लो देखो, पढ़ो, गुनो और क्द्दो तो सदी ेि छुछ ठगों ने मिछ कर 
कहीं आप को भी तो नहीं ठय लिया और आप जैसे न जाने कितने 
सनीपी प्रणी को अपना पाछतू 'सुअना' बना लिया आप कट्दते ही-- 

१--डिदू, संस्कत ओर दिन्दो को तरद मध्यदेसी भाषा दे ।” 

२--'उप्तच साहित्य हिन्दी के साहित्य से बहुत पुराना है, ब्रज 
ओर अवधो के साहित्य से भो पुराना है।! 
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३--/इदू' हिन्दू सुसलमानों के मेल-जोल से बनी है। उसके 
सिदित्य के निर्माण में हिन्दुओं का बड़ा दिस्सा है!” 

४--पन्द्रहवीं सदी से अठरदवीं सदी के असीर तक दूं द्वी हिन्दू 
मुमलमान शिष्टों की भाषा थी |? 

५-- “आज भी उसका हक दे कि वह राष्ट्रभाषा यानी हिन्दुस्तान 
के सभी निवासियों को बिछा सम्प्रदायी तफ्रीफ के आम भ्ापा 
मानी जाए।” 

यही न जानते, मानते और चाहते हो १ परन्तु सच कहना, यह 
सीख आप को मिलो कहां किसी मरुतव वा पाठशाछा में १ स्कूछ का 
नाम लेना तो शायद्‌ ठीक नहीं। पर देसो उदू' के विषय में टॉक लो कि 
हदूः संस्कृत और हिन्दी की भांति सध्यदेश की भाषा नहीं. उदूँ 
की भाषा, दं, उर्दू) की भाषा, हां, उदू की भाषा दै ।« उदृ' का अर्थ ९ 
लो, पहले “डदू”” का प्रयोग देखो फिर उसका अथे। भीर अम्मन देहदलनी 
की 'धागोबहार को दी उठा कर क्‍यों नहीं देख छेते १ उसके दीवाचा 
में ही कई जगह मिल जायगा 'उर्दा कौ ज्ञबान' का प्रयाग । देखो, मीर 
, भम्मन किस शान से छिखता है-- 

“हकीकत उदृ' की जचान की चुजुर्गों के मुंह से यू' सुनी दे ।” 

+ निदान जात्रान यदू की मँजते मेजले ऐसी सजी कि किसी शहर 
की बोली उससे टक्कर नहीं साती ।”? 

अथवा “द्‌' की बोलो? के लिये सेयद इंशा अल्लाइ स्ां फी यद्‌ 
छलकार वा फटकार सुनो -- 

“मुदिकक्‌ कड़ी कमान को कडरी न बोलिए, 

जिल्ला के मुफ़्त तीर सछामत न साइए। 

छउदू' को योली है यह ९ भला खाइए फूसम, 

इस बांत पर अय आप दी ममसदफ उठाइए [? 
बस, जिस 'उद की बोली? में उस्ताद्‌- 'मसहफी भी खरे न उतरे 
उसे डाक्टर पाराचन्द अपनी 'मादरी जवान! सममते रहे पर जद को 
सनद' इस जन्म में तो हासिल नहीं कर सकते, अगले की राम जानें। 
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हां, तो उद की बोली” का “माखज् यानी स्रोत है शाहजहावा 
चाद यासी दिल्लो का छाछ किछा और उसी का नाम है. वदु -ए मुभद्दा 
यानी सक्षेप में उ्द' । क्योंकि मुंशी मीर अली अफसोस फरमाते है-- 
“बहुत मैंने यू" इसकी वारोफ की, 
है उद' की बोली का माखज यही 7? 
( भाराइदे मोदफिंठ 
अथवा इधर उबर अधिक भठकने से छाभ क्या ? सेयद इंशा ने 
तो अपनी अद्वितीय पुम्तक 'दरियाए लताफन” मे खोल कर सट् 
लिख ही दिया दे-- 
है" मजमा हरजा कि विरसद औलाद शआंद्ा दिल्‍लीवाल गुप्त, शवसद 
व महल्ल:ः ईशां महल्ल. अहल देहली | व अगर तमाम शहर रा पूरा 
गौरनद आं शहर रा ई उद' नामत्द्‌ । लेकिन जमा शुदन ई हजरास दूर 
द्ेच शहरे सिवाय लसतनऊ निज्द फुकीर साबित नींश्त। गो घाशिन्व- 
गाने सुशिदाबाद क्ष अजीमाबाद बज्ञाव खुद उदूंढा व शहर खुद 
शा उदू दानन्द ॥? 
अस्तु सैयद इशा के कहने का सीधा अथ यद्द है. कि--यह (शाही) 
संघ ज़द्दां कहीं जाता है, इसकी संतान को 'दिल्लीवाढ” और इसके 
महल्‍्ले को दिल्‍ली वालो का महल्ला कहते हैं। और यदि इन लोगो में 
सारे शहर को घेर लिया तो, उसको उद्‌ कहते ६ । किंतु लखनऊ के 
अतिरिक्त और किसी शहर में उसका बस जाना इस जन का दृष्टि से 
सिद्ध नहीं होता । कहने को ती मुश्शिदायाद और अजोमानाद ( पटना ) 
मे जाने वाले भी अपने झआआप को टडदूंदां' श्र अपने शहर को 
+उर्दा कहते हैं । 
उदू? का यह अर्थ कितना सटीक और साधु है इसका पता इसी से 
चल जाता है कि अभी बुछ दिनों पहले एक ग्वर से सभी उद करे छोग 
यानी “उद -ए-मुज्ञल्ला' यानी “लाल किला ! की जुबान फो 
शाइजदाँ की चोज समकते ये । इसका एकमान कारण यही था कि उस्ती 
'लालकिला/ बनवाया और नवाब सदस्याए जंगपहादुर के विचार मे 
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तो “ताशकंद और ,खूऊन्द में अब उद किला के माने में सुस्तामछ है । 
सीलिये दिल्ली का किला उद-ए-मुअल्ला कहछाया होगा ।” ( मोका- 
लाते उदु, सुसलिम युनिषर्सिदी प्रेस, अछीगढ़, सन्‌ १९३४ ई० , 
पृ० ६७). 
अस्तु, उर्दू के विषय मे यह तो स्पष्ट हो गया कि उसका वास्तव में 
सध्य देश से फोई संबंध नहीं और न वह संस्कृद तथा हिंदी की. भांति 
मध्य देश की भाषा ही है। भूछो मत | नोट करो कि उद्‌ चग्तुतः 'उदूं? 
याती शाहजहानावबाद के 'छाछकिछा! की ज़बान है। और यदि अब भी 
प्रतीति न हो वो कुछ और भा टॉक लो। देखो, कहते हो-'डसका साहित्य 
,दिंदी के साद्दित्य से बहुत पुरना है। श्रज्ष और अवधघी के साहिस्य से 
, भी पुराना है” । तो लो, सुनो । सुदूर दक्षिण से मौछाना बाऊर आगाह' 
। की गोहार आ रही है-- 
+... ओर हिंदुस्तान मुदन छग जुवान हिंदो कि डसे जज्ञ भाका बोलते 
हैँ रवाज सफतो थी अगरचे छगत संस्कृत उनरी अस्छ उसूछ और 
मजरज फूनूत फोरुअ उसूछ है। पीछे मुद्दावरा अज़ से अल्फाजु अरबी 
ध फारसी बतद्रीज़ दाखिल होने लगे | सब्रग्र से इस आमेज़िस के यह्‌ 
जधान रेखता से सुसम्मा हुई! जद सनाई व जहुरी नजम व नश्न 
फ्रारसी में बानी तज जदीद के हुए हैं बी शुज़राती गजूछ रेखता 
की ईजाद में सभो का भुब्तदा और उस्ताद है। बाद उसके, 
जो सखुन संजाने हिंद बरोजु किए (९, वेशुश्रह्ा उस नह॒ज्ञ को उससे 
लछिए। और मिन बाद उसको बासछव सास मखसूस कर दिए 
और उसे उदू के भाऊे से मौसूम किए ।? (सदरास में पद, 
सन्‌ ९९३५९ ई०, प० ४६ ) 
ध्यान दो कि वेलोर ( मदरास ) से सन्‌ १२११ हि८ से मोपाना 
बाफर फ्या कद्द रहे हैं और आप को आगाह' कर किस प्रकार ध्यक्षे 
'आगाह' उपनास को सार्थक कर रहे दूँ । कहते हैं कि पदले हि (१५४९ 
में जजभाषा का अचार था जिसका कोष, पिंगल, जल१।१ ०॥हे हरे 
पर आश्षित था। पीछे उससे अरबी और फाससी फे शब्दों को 


१२६ वि राष्ट्रभापा पर विचार 


खगी जिससे उसका नाम रेखता पढ़ा, जैसे फास्सी के गद्य-पय मे सनाई 
और पहूरी नवीन धाय के प्रवर्तक माने जाते हे वैसे ही बडी गुजराती , 
इस नई घारा के । उसके चाद सभी लोगों ने उसका भनुकरण किया 
और फिर उसको एक ऐसे ढंग पर ढाल लिया कि उसका नाम ही 
कछग जद की भाषा रस लिया । मौलाना 'आगाह के कहने का यद्द जो 
साराश-दिया गया है उसको देखते ही प्रकट हो जाता है क्रि सवमुच 
उ्ड हिंदी पर से ही बनी और बह थी अथवा आज है भी चस्तुतः दूँ” 
की ही भाषा । हिंदी अपनी परम्परा को छोड़ कर उद' की भाषावा 
उदू चनो तो कोई बात नहों। डदू के लोग शौक से उसे मुंह छगाएं । 
पर राष्ट्र के ज्ञोग तो इसी नाते उसे अपनाने से रहे । स्सी पंडितंमामी 
राष्ट्रबन्धु सुन्दर तारा की हम नहीं कहते । हम वो देशामिमानी देशो 
जौर भाषाभिसानी भाई की कहते हैं । 

कहते हो (३) उदृ दविदू मुसलमानों के मेछ-जोल से बनी है 
और कहते हो कि उसके साहित्य के निर्माण में हिंदुओं का त्रड़ा हिस्‍सा 
है' । होगा, उस बड़े हिस्से मे आप का किनना दे तनिक इसे भी त्तो 
थता देते ! अथबा किसी वे हयात में ही सोछ कर अपने जैसों 
की कुछ दिखा देते। अरे! सुनो, देखो और सममो कि यह बड़ा 
हिस्सा' चहां किस दृष्टि से देसा जा रहा है । फरहगे आसफ़िया' का 
साम तो सुना है न? उसीकों उठा कर नहीं तो मंसा कर देखो ओर 
कही कि सबंध तालछीफु' के इस वाज़्य का अथ क्या है - 

#घुनिए? जुलाद्े, तेली, तंबोडी, कूसबाती, देहाती जितने खेत के 
लिये पढ़े थे सम लठ ले ले के छुगन निगार फ्रहग नवीस बन गये । 
शो देहडी या छगमनऊ को आंख सो कर न देखा द्वो मगर हमारे 
पहले एडीशन ने छाछा भाइयों से लेकर दोगर फ़ल्म क्रसाइयों तक 
को मोवल्लिफ मुसन्रिफ्‌ ना दिया ” ( जिल्द अव्वल पं? “८ / 

घुनिए, जुलाद्दे' को तो जाने दीजिए क्योंकि ये मोमिन मुसछमाव 
ईर्शरे हैं भी इस देश में मुसलमानों मे आबेसे अधिक। पर 

छादा भाइयों “और 'दीगर कूछम कूसाइयों को न भूलिए। कारण कि 


उदू, का अभिसाम श्र 


उनके विपय में उढूँ के इसाम डाक्टर मौलवी अब्दुल हक का कहना दै- 
“उस वहृतत /के किसी हिंदू मुसन्निफ को किताब को उठा कर 
देणिए। यही तर्ज तहरीर और वही असलूबे घयान है। इच्तद्ा मे 
घिस्मिल्लाह टिस्तता है | हम्ठ व नात व मनकबत से शुरू करता है| 
शरई एर्तेल्यक्षात वो बया, दृदर!ःस व नप कुरान वक बेचकल्छुफु लिख 
जाता है। इन किताबों के मुताला ये क्सी तरह साहम नहीं द्ो सकता 
फि यह किसी मुसलमान की टिखी हुई नहीं,” ( धढ़ू रिसाला, अंजुमने 
तरक्‍पीए पर्द , देहली सम्‌ १९३३ ई०, परु० १४ ) 
चहदो तो संद्दी मामछा कया है ? यह हिंदु-मुसलिम मेरा-जोल दै वा 
, हिंहुत्ल का बिताश १ क्‍या इसी को देखने के लिये परान्नी पी पी फर 
हिंदू फो सराप रहे हो भौर इधर उधर वी बात सुना दिदुस्तान को 
शिप्व मूँडना चादते के ? यदि नहीं, दो माजरा फ्या है ? अर ! कुछ 
तो समम घूम, देस-सुन कर लिखों। हिंदी और संस्कृत फो पढ़ो, गुनो 
और फिर कहो कि पीड़ा क्‍या है और दिवू-मुसछिम फा मिला-्जुला 
रूप क्या दै। उढूँ | फिर बद्दी बात अच्छा सिद्ध कर तो दियाओ 
देखें कितने पानी में हो अथवा व्यूथे ही पानी पीट अपना पानी 
गंवा रदे हो । 
कहते और यड़े तपाक से फद्दते द्वो कि (४) 'पन्द्रदधी सदी से 
अठरहयी सदी के अपीर तक उर्दू ही हिंदून्मुसलमान शिष्टों फी भाषा 
थी | फ्ट्टा और कह दी तो दिया, पर देखा इतना भो नहीं कि दुनिया, 
हिंद की मुसलमानी दुनिया भी इसके विषय में क्या कट्टती है। धनो। 
मुहम्मदशांद 'रंगीला का दरवार ,छगा हे और फोई 'सुजान! 
ग़ा रही दे 'सुज्ञान -- 
*.. “किताबमणि कुरान दीनमराणि कलमा अबदनमणि 
आदम फामन दवा राग्तमणि भैरों सापामाणि 
प्रव की जोतमणि दीपक दीपकमणि नार दोजऋ 
शीवलछ मलो मिहिस्त एसी भात सुजान अस्तुति फीनो 7” 
( संगात रगकेल्पद्रम द्वितीय भाग ४० २६४ ) 
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किंतु आप तो फारसी के जीव ठहरे। अतः लीजिये फारसो की, 
और देखिए भी इसे फारसी के ही चश्मे से । देखा ? कट्टर आलमगोर 
ओखसाजेब फे शासन से उसके परम प्रिय पुत्र अथवा जिस किसी 
के लिये छा जा रहा है त्रजमापा' का व्याकरण' और उसमें बताया 
ज्ञा रहा है-- 

“यल्लबान अहछ बज अकुछह दायानहा अस्त आंधि मियान 
दोआब गगा व ज्ञमुना कि दो रूद सशहूर अंद वाकाशुदः जरव, मिरछ 
चन्द्वार धगैरहः व फलाहत संसूब अस्त | व चन्द्वा? ताम सौजाश्र- 
अस्त माहक ये भरहूर। व चूं ई' ज़धान शामिल अशमार रंगान व 
इबारत शोरी व बध्फ आशिक य साधक अस्त, व बरणुवान जहुल 
नजम थ साइव तवा बेइतर मुस्तामल व जारी अस्त । बिनावरें। यरवरा- 
यद्‌ कुल्लिय. आ परदासतःआमद |” (एमप्रामर आब पशजभाषा, 
विश्वभारती घुकशाप, कलफत्ता, १९३७ है०, प० ५४-५९ ) 

अपनी भाषा मे मीरजूं खाँ के कहने का श्र्थ है कि 

“ अजभाषियों की भाषा सभी भाषाओं में श्रेठ्ठ है। गंगा और 
यमुना के बीच मै जो देश दै, जैसे 'वन्‍्दवार आदि, बह भी शि्ट गिना 
जाता है। चम्दवार एक प्रतिप्ठित और प्रसिद्ध स्थान दै। चूँकि इसी 
भापा मे प्रिय-प्रिया की प्रशंसा और सरस एवं अलंकृत कविता है तथा 
यही सापा शिष्टा और काव्य की व्यापक भाषा है इसरहिये इसके 
व्याकरण की रचना को जाती है।” 

« देसा ! क्या दिखाई दिया ? यही न कि श्जमापा हो शिष्ठ, समृद्ध 
तथा व्यापक काव्य भाषा है और उसी में काई 'मीग्जा! भी अपना मुंदद 
सोल छोगों के जी में पैठते हैँ? अरे! यह बह समय है क्षत 
ओरंगजैय मा कट्चर गाजी भी 'सुधारस' और (सना पिल्ञास' फा भक्त 
दे छिसी अस्वी का कंदापि नहीं, विशेष जानऊार्श के छिए पढ़िये इस 
जन को 'मुगल बादशाह को हिंदी” को। ह 

हे संभत्र दे क्या, निरिचत ही दे कि आपने भौरजा सां' के उक्त व्याकरण 
को दी पढ़ा और नहीं पढ़ा किसी ऐसे भंय को जिसमें जय की 


९५ ८ छ्दू' का अभिमान श्र९ 


हकोकत साल कर बताईं गई हो। तो भी आपने 'सान आरजू! का 
नाम तो अवश्य सुना दोगा । कारण यद्‌ कि दिंदुस्थान के फारसोदानों 
में, तीन में यह भी एक हैं. और हैं उदूं के उस्ताद भी । सुना ? उनकी 
उ्दृधारणा को देखकर श्री हाफिज्ञ महमूद शेरानी साहब भी दूंस रह 
जाते और आपको बताने के छिये ह्वो मानों छिखे जाते हैं-- 

“सब से ज्यादा जिस बात से ताज्जुब होता दे यह है कि खान देइली 
की जुनान और उदूँ को भी वकुअत की निगाद से नहीं देखते, उनके नजदीक 
दिंदुस्तानी जुबानों मे सब से जयादा शाइस्ता और मुहज्जुब ज़बान ग्वालियारी 
है।” (ओरियंटछ कालेज मैगजीन, छादौर, नवम्बर सन्‌ १९३१ ६०, घृ० १०) 

कहने की बात नहीं कि खान आरजू को ग्वालियारी प्रजभाषा से 
मिन्न नहीं । अ्संगवश इतना और जान लें कि खान आरजू का निपन 
सन्‌ ११६९ हिं० में हुआ और इसी सन्‌ में उदू के आदि उस्ताद प्रियां 
द्ातिम ने अपने दीवानजदा ! के 'दीआचा' में स्पष्ट लिखा -- 

“दरी ब्रिछा अजूदद दवाजूददद साल अक्सर अल्फाजु रा अजा 
नजुर अन्दाएतः छिसाने अरबी व जुबाते फारसी कि फरीुल फुहम पे 
कसोशल इस्तेमाल बाशद व रोजूमरं: देदलो कि मिजायाने हिंद व 
फुसीहाने रिन्द दर सुद्दावरः दारन्द्‌ मंजूर दाश्तः ।? ( सौदा, जंजुमनए 
तरक्कीए उदू', देहलो, १९३९ ई०, प्रृ० २९ पर अवतरित ) 

शाह द्वातिम का स्पष्ट कहना है कि इस काल में ग्यारह बारद्द वर्ष 
तक बहुत से झब्दों को स्याग कर अरबी ब फ़ारसो के शब्द जो 
खुगमता से समझ मे आते हैं. और प्रयोग में मधिक आते हैं और दिल्ली 
के रोजूमर्स को कि हिंद के मिर्नाओं ( मुगल राजकुमारों ) प्र फसीद 
सूफियों के व्यवहार में रहे हैं मंजूर किया गया दे। 

शाह ह्वातिम ने यहीं अपने आप द्वी यद मो खोल कर कह दिया 

है--/सिवाय आं जुबाने हर दुयार ताव दिदवी किजां रा भाका 
गोयन्द मौकूक करद्‌. !? (€ बह्दी ) 

अर्थात्‌ इसके अतिरिक्त चारों और को भाषा यहाँ तक कि दिंदवी 
को जिसे भाका फहते हैं छोड़ दिया। 


१३० राष्ट्रभापा पर विचार * 


डाक्टर वाराचन्द क्या कहते है. इसे कोन कह्दे; पंरठु उनकी दशा 
ठीक बह्दी है कि डाक्टर कहता है--रोगी मर गया, और रोगी कहता 
है- मैं ज्ीबित हूं। अब आप ही कहें सच्चा कौन है? रोगी या 
डाक्टर ? देखियेतो सही, द्ातिम स्वयं कहते हैं कि दमने श्रड़ोस- 
पड़ोस की भाषा यद्दां तक कि हिंदी को भी छोड़ दिया और ग्रहण क्रिया 
ममेजोयाति हिंद व फरसीहाने 'रिंद”ः अथोत्‌ छा की बोली! को 
ओर उच्तमें छा दिया अरबी-फारसी के मुद्रावरों को, और इधर हमारे 
डाक्टर ताराचन्द्‌ न जाने किस डाक़्टरी के जोम में और न जाने 
किस विद्या ओर न जाने किस वृते पर दोप देते हैं. हिंदी को। गाल 
घजाने और कलम चलाने से उन्हें मुग्धों में प्रतिष्ता और यारों में 
दाद मिझ सकती पर किसो शिप्ट और सभ्य समाज में उनका सत्कार 
नदी हो सकता | कारण, यस्तुतः ऐसे ही वे जीय हैं जो न जाने कितने 
दिनों से इस रांट्र में विनाश का थीज वो रहे हैं और जानते इतना भी 
नहीं कि ददू' उसो बीज को पीध दै। तो, यहां उदू की उस दिव्य लीला 
को भी देख लो जो दरतिम के कथनावुस्तार ११-१२ बे से चल रहो 
थी। छुनो, अदीवुल मुल्क मब्याव सैयद नसीर हुसैन यां साइब फरमाते 
हैं। छुनो, जिन्दोने घदू' की अतसुनी हो जाने पर छखनऊ के हंदृ- 
मुसलिम-पैक्ट' की सदस्यता को तलाक दे दिया था उनका कहना है. 
किसी 'समाई' या! 'फोटंबिलियम कालेज का नहीं। हो, कहते हैं - 

४उम्रदतुल्मुल्क ने, और उमया के मशविरः से, देहली मे एक ड्वूं 
'अंजुसन' क्रायम की । उसके जछसे होते, जवान के ससयले छिड़ते, 
चीजों के उदू नाम रक्‍्से जाते, लफ्जों और मुद्दावरों पर बहसें द्वोर्ती, 
और बड़े रगड़ों कगड़ो और छात्रवीन के बार अंजुमन' के दपतर में 
बह वहकीकश॒दा अल्काज व मद्धारात कलमबन्द दो कर महूफू,ज् किए 
जाते; ओर पक्रील “सियरल मुतापरीन' इनडी नऊलें हिंद के उमरा 
च रूसा पास भेज दी जादीं और बह उसझी तकलीद को फर जानते 
आर अपनी अपनी जगह उन ल्फ्ज़ों को फैडाने [? ( मुगल और उर्दू 
एम ए० उसमानी एंड संस, फियसेलेन कलऊत्ता, १९३३ ई० पू० ६० ) 
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बिद्दार की हिंदुस्तानी कमेटी, नहीं नहीं, ब्रिद्दर के सिर मढ़ी गई 
डिंदुस्तान की हिंदुस्तानी कमेटी करे आप भी एक भेम्बर हो इसलिये इस 
'अंज्ञुमन के बड़े रगढ़ो फगड़ों' को खब समम सकते हो, अगर सम- 
आना और समम से काम लेना चाद्दो तो; नहीं तो 'ज्ञानलब॒दुर्विदग्ध' से 
तो ब्रह्मा भी हार सान चुके है फिर किसी “चन्द्र! को बिसात ही क्‍या १ 
सो भी डिसी “चंद को समझाने की ? 

अच्छा, तो देखो कि सन्‌ ११६५९ हि० में जो ११-८२ वर्ष से 
फोशिश हो. रही थी सो क्या थी। यही 'दिदू' अंजुमन! की 
कोशिश न ? तो ११६९ में से ११ व्‌ १९ को भिकाल दो और ऊद्दो, 
खुल कर तुरत कह्दो कि सन्‌ ११४७-४८ हिजरी में 'उम्रदतुल्मल्क ने 
ओर उमर के मशविर. से” दिल्‍ली में उठ को जन्म दिया। घबड़ाओ 
नहीं, देखो, सुनो और जानो फ्रि नव्वाब सआदृत अलछी सां के दरघार 
छूपनक में सन्‌ १२२३ दहि० में सैयद 'इशा? जेसा भाषाशालत्री ने किस 
सचाई से लिख दिया - 

“खुशबयानान आंजा सुत्तफिक झुदः अज जपानद्वाय मुत्तादिव्‌ 
अल्फाजा दिलचस्प जुदा नमूदः व दर वाजे, इवारत व अल्फाज़ त्सरुफ 
वार बुर: जवाने ताजू: सिनाय जुवानहाय वीगर बहम रखानीदंद व 
उर्दू मौसम साखतन्द ।” ( दरियाए छवाफृतत, बी, छ० २) 

इसी का आप ही के साथी अल्लागा दातिरिया 'कैफी' का किया 
हुआ, उर्द अनुवाद, नहीं नहीं, तरजमा है--+ 

* यहाँ से खुझबयानों ने मुत्तफूफ होकर भुतादिव झनानों से अच्छे 

अच्छे लफ्ज़ निकाछे और वाजे इबारतों ओर अल्फाज्‌ में तसरुड कर 
के और जुबानो से अछय एक नई जवान पेदा की जिसका नाम उदूँ 
रफ्प़ा,” (दरियाए छताफृत, अंजुमनए तरक्गेए उदूं , १९३५ ई० प्ू० २ ) 

'और जूबानों से अलग एक नई जूनान पेद्या को जिसका नाम 
जद रपा! जद क्‍यों रखा, कारण रपप्ट है। वह उर्दे की भाषाजो थी। 

खुशबयानों” के तिपय में सेयद इंशा ने जो कुछ छिखा है. उसे 
पढ़ो तो पता चले कि हिंदू तो क्‍या। हिंदी मुसलमान तो क्‍या, घारदा 
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के सैयद भी खुशनयानः नहीं गिने गये | कारण यही कि वे हिंदुस्तानी 
दक्को के साथ थे और “त्रानी दल' से बराबर छोद्दा लेते थे) 
सखुशययानों? के बारे से सक्षेप मे जान लें कि-- 

६ यह छोग तुर्कीउन्नम्ल थे या फारसी उन्नस्ल या अस्वीजग्नस्कं, यह्‌ 
हिंदी की मुतात्रकत किस तरह कर सकते थे १? 

( करहगे आसफिया, मोक्द्वगा ) 

अब आप ही कहो, और सच कहो दिल पर हाथ रस कर फहो, 

और मुद्द स्ोल कर कहो, सचमुच सच कहो कि बात क्या है । कहते हो, 
फिर भी कहते हो-- 

(५) 'आज भी उसका हक है. क्रि वह राष्ट्रभापा यानी दिंदुरतान 
के सभी निवासियों की ब्रिछा सम्प्रदाया तफोक के आम भाषा 
मानी ज्ञाए ।! 

कहो | किस झुँह से, और किससे क्‍या थोल रहे हो ? उधर से वो 
खम ठोक कर डके की चोट पर कहा जो रहा दै-- 

»हम अपनी जबान को मरहठीवाजों लायनीयाज़ों को जवान, 
धोबियों की सड, जाहिछ खयालबन्दों फे खयाऊ, ठेसू के राग यानी 
बेसर व पा अल्फाज का मज़मुआ बनाना कभी नहीं चाहते और न 
उस आज़दान उर्व, को ही पद करते हैं. जो हिंदुस्तान के ईसाइयों 
मधमुसलिम भाइयों, ताज विछायत्त साहयन लोगों खानसामाओं, स्तिदम- 
तगारी, पर के मनहियों कैम्प ब्वायों और छावनियों के सतवेमदे 
बाशिन्दों ने एख्तथार पर रक्‍्सी है। हमारे जरीफुछ तथा दोस्तोंने 
सजाक से इसका नाम युडदू रख दिया ।” ( फरहगे आसफिया, 
सबब तालीफ ) 

काफिर हिंदुओं को पूछता ही कौन है? अरे ! कितानी ईसाइयों और 
इसलामी 'नवमुसलिम भाइयों? तक की भी कभी हिदू होने के नाते उदूँ मे 
यह गव जनी । हम डाक्टर त्ताराचद और उच्त जैसे विचार, नहीं नहीं 
'घुनधारा! वाले प्राणी से कुछ नहीं कहना चाहते क्योकि हम भरी भावि 
जानते हैं. कि बास पर चन्दन का प्रभाव नहीं पडता और कुत्ते की दुम 
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फभी सीधी नहीं दोतों | पर हिंदी ईसाइयों और द्विदी नवमुसलिस 
भाइयों से इतना अवश्य कदना चाहते दें कि यदि कुछ भी तुम्हें अपनी 
तथा अपने देश की छाज है तो अपनी दिंदी को अवश्य भपनाओं और 
उस उर्द्‌ को दूर से नमस्कार करो जो सन्‌ ११०५७ व ५८ हि० ( सच 
१७४०-४५ ई०) मे विछगाव और इस देश के अपमान के लिये 
ईराजी-तूरानो कि वा परदेशी मुसलमानों द्वारा गठ़ी गई और जो आज 
भी हमारी भूल के कारण हम पर हाथी दो हमारी छाती पर मूंग दल 
रही है, ओभोर देशो मुसलमानों का भी घोर अपमान कर रही है। है 
डाक्टर ताराचंद को इसको सचर ? 'या बढ़े ऑँथेरों दोया को ही 
चरिताथ कर रहे हैं 


मिल अ 


१३--राप्ट्रभावा व संमेलन 
( श्री मो० सत्यनारायण ) 

हमारी राष्ट्रभाण का नाम हिंदी होना चाहिये या हिंदुस्तानी, इस 
प्रभु को लऋर आये दिन बड़ा चाद-विवाद होता आ रहा दै। १०३८ में 
अब पृथ्य महात्माजी ने दिदी को राष्ट्रभापा माना और उसके प्रचार 
के लिए नींव डाछी वत्र द्विदी व दिंदुस्तानो का आपस में फोई फगडा 
नहीं था| उस समय में हिंदुस्तानी शब्द था ओर उससे भी दिंदी का ही 
अर्थ निकत्षता धा। दक्तिण भारत मे गत २४ सललो में दिंदी का जो 
प्रचार हुआ दे इस प्रचार में स्पष्ट कह्दा गया दे कि दिंदी से सतलभु 
उस भाषा से दे जिसे उत्तर के सभी बसे के लोग समम्दते व बोलते हैँ 
ओर जो भागरी और फ़ास्सी लिपि मे लिखी जाती है। जब यह 
फारसी में लिखी जावो दे तो उदं* कहलाती है और नागरी में लिसी 
«... ३-यदि वललु-प्थिति यही रही है तो दक्षिण भारत में भ्रम का प्रचार 
किय्रा गया है, कोई हिंदों फारसों हित्रि में छिसी जाने के कारण ही उद्‌' नहीं 
कहलाती । हिंदी फे अनेक मुसलमान करवियों ने 'भाखा (भाषा ) की भी 
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जाती है तो हिंदी कहलाती है। चूँकि नागरी घर्णमात्रा दक्षिण के छोगों 
को सुलभ थी, इसलिए दक्षिण-सारत-हिंदी-प्रचार समा ने 'अधिकाधिक 
चागरी से ही काम लिया है। जहा तक शैली व शब्दावली का सवाल 
है, सभा ने दोनों को प्रचारित करने की कोशिश की। चूँकि सभा का 
भुझ्य एद्देश्य बोलचाल की भाषा का प्रचार करना था इसीलिए संम्कत 
घ॒ साहित्य संबंधी कोई खास प्रश्न उसके सामने नहीं आया। फलत: 
आज्ञ दक्षिण भारत में जिसः हिंदी फा प्रचार हो रहा है यह इस लायक 
है कि उससे पंजाब और युक्त प्रांत में भो काम चछ सके ओर विहार 
आर सी० पी० में भौ। सभा ने और दक्षिण के राष्ट्रभापा-प्रेमियों ने 
राष्ट्रभाषा के सच्चे स्वलप और उसको उपयोगिता को अपनी आँखों से 
ओम नहीं होने दिया है । 

राष्ट्रमापा का एक म॒त्र उद्देश्य राष्ट्र संगठन है, मांतों को एक दूसरे 
से जोड़ना है, सभी वर्गो' के लोगों को मिलाना है, राष्ट्रीय जीवन से 
सांश्रदायिकता को हृटाना है राष्ट्रीय संस्क्रृति और साहित्य का निर्माण 
करना है! राष्ट्रीय जीवन में हिंदू आयेंगे, मुसलमान भी आयेंगे, पारसी 
आयेंगे और ईसाई भी । वद्द किसी एक सास धर्मावढंबी य संप्रदाय- 
चादी की ही बषौती नहीं रह सकता है। इसलिए र/प्रभापा के विकास 
में भी सभी धर्मों और सभी संप्रदायों का द्वाथ रहेगा। यह उत्त ह॒इ 
पारसी लिपि में, छिखा है पर उसे कभी भूल कर भो उदू' नहीं क्या है ! हाँ, 
हिंदी, हिंदवों वा हिंदुई अवश्य कद्टा है। भाषा भर छिवरि का सर्यध शरीर 
और आच्छादन का है। आच्छादन के फारण नाम नहीं बदछता; हाँ, देखने- 
वाले को कभी-कमी भ्रम अपश्य हो जाता है। इसमें मापा और लिपि के प्रल्‍न 
पर अछग अछ्य प्रिचार करना चाहिए। अनोदर अधिवेदन ने च्रह्त कुछ 
यही जिया है । क्र 

३--पदि प्रछ्ुत रेस उसी द्िंदी में लिखा गया है तो फोई 
विरोध नहीं । इस उसे राहमापा सानने को सह देकर ह हि 
को इस ब्रात का पता होना चाहिए कि वह हिंदुसानों नहीं जिसे पारस छिपि 
में छिए देने से यार छोग उसे उद्‌' समझ हू । 
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तक इमेशा अपूर्ण रदेया जिस दृद तक क्रिसी संत्रदाय! ने उसवा 
यहिप्फार किया हो अथवा किसी संप्रदाय ने उसे केंद कर रखा 
हो। इसलिए कोशिश थद्द होनी चाहिए कि राप्ट्रभापा सभी की हो, 
सभी उसके हा । 

शत २५ घर्षो में राप्ट्रभाषा-प्रचार का कार्य हिंदी साहित्य-संमेलन 
के सुपुरें रहा। महास्मा गांधो का, जो भारत के राष्ट्रीय युग के प्रथम 
च प्रधान प्रवतेक हैं, सदयोग उक्त संमेलन को आप्त द्वोत] रद्ा। उनके 
सहयोग से समेलन के कार्य पार लग गये। आज्ञ बह दिंदुस्तान में एक 
व्यापक संस्था हो गई दै। स्वयं गांधीजो भी दो चार--(५९१८ में एक 
बार, और १९३४ में दूसरी घार-इंदौर में उसके अन्यक्ष रद चुके हैं। 
उन्होंने अपने तनमन से संमेछन भें जीवन-पंचार तो फशाया ही, साथ 
हो उस्ते भरपूर धन भी दिलाया। अगर मद्दात्माजी का सहयोग 
संमेलन को प्राप्त नहीं होता तो संमेलन के कार्य का क्‍या रूप द्ोता, 
इसकी कल्पना फरना आसान है। साहित्य-समेलन का यथपि प्रधान 
कार्य साहित्य-निर्माण का था फिर भी प्रचार कार्य ने उससे ज्यादा 
महत्व पाया। छसकी साहित्यिक श्रवृत्तियों भाषा के श्रचार वी तुलना 
में बहुत दी कम रहीं । इस सारे प्रचार के कार्य को मद्धात्माजी ने भौर 
डलके अलुयायियों ने चढ़ाया दै। दक्षिण-भारत-हिंदी-प्रचार सभा की 
नींव संमेजन के द्वारा मद्वास्माजी ने उलचाई ओर तथ से लेकर 'अग्र तक 
इस सभा के वे पोपक शरीर जीवन-संचारक रहे हैं। राष्ट्रभाषा-प्रचार 
समिति, वर्धा की नींव उन्हीं के प्रताप के चछ पर पड़ी थी। जज यह 
समिति भी बड़े पैमाने पर अपने संगठन का निर्माण फर चुकी दे। 
राष्ट्रभापा का कार्य आसिर अहिंदी प्रांतों मे करना है। दक्षिण के 
चार-आमझ्) कर्नाटक, तमिल और केरल प्रांत। पश्चिम के चार-सिंप, 
मद्दाराष्र, बंबई और गुजरात, और पूवे के तीन--अंसम, धंगाल और 
बड़ीसा-झुज ये ग्यारह प्रांत राष्ट्रभापा के अचार फे क्षेत्र समझे जाते दे । 

३- मिस संप्रदाय विशेष के बहिष्कार से उसकी अपूर्णशा तिद 7४ीं 
होती | हाँ, अग विशेष के अमाव में ऐसा गाना जा सकता है । 





१३६ राष्ट्रभापा पर बिचार 


इन आतों के प्रचार ये कार्य को महात्माजी का नेटव प्राप्त दै । उनके 
रहते कोई उससे बढकर इस कारें का नेठ॒त्व कर भी नही सकता ओर 
करे भी तो वह सर्वेमान्य भी नहीं हो सकता ! सम्मेलन के अधिकारियों 
को भी यह बात अच्छी तरद्द मालूम है! 

गंत दिसियर में पजाब प्रात के अबोहर में सम्मेलन का जो अधिवे- 
शन हुआ उसमें सम्मेलन ने एक प्रस्ताव से भाषा सवधी अपनी नीति 
का स्पष्टीकरण किया है । उस प्रस्ताव के छुछ अश यो हैँ-- 

श्वास्तव में उद' भी दिंदी से उत्पन्न अरबी फारसी मिश्रित एक 
रूप है।। ढिंदी शब्द के भीतर ऐतिहासिक दृष्ठि से उद्‌' का समावेश है। 
किंतु उद की साहित्यिक शेली जो थोड़े से आदमियों मे सीमित है-- 
दिंदी से इस समय इतनी विभिन्न द्वो गई है कि उसकी प्रथक स्थिति 
सम्मेलन स्वीकार करता है और दिदी की शैली से उसे मित्र मानता दै। 

* हिंदुस्तानी या हिंदुस्थानी शब्द का श्रयोग मुण्यत इसी लिये 
हुआ फरता दे कि यह देशी शब्द व्यवद्यार से प्रभावित दविदी शैडी तथा 
अरथी फास्सी शीली व्यवद्यार से प्रभावित दद्‌' शैली दोनों का एक 
शन्द से, एक समय मे निर्देश करे | कार्मेस, हिंदुस्तानी एकाडमी और 
कुछ गपम्मेंट विभागों से इसी अर्थ मे इसका प्रयोग हुआ है और 
होता है) कुछ छोग इस शब्द का प्रयोग उच्त प्रकार की भाषा के छिए 
भी करते हैं जिसमे हिंदी और उ्द्‌ शेलियों का भी मिश्रग हो ।? 

आगे चल कर ग्रस्वाव मे यो लिखा है--/इन निश्चित 4र्थों में झदू' 
ओर हिंदुस्तानी शब्दों का प्रचलन द । इस विपय में सम्मेलन का कोई 
विरोध नहीं है । क्तु सम्मेलन सादित्यिक और राष्ट्रीय दोनों दृष्टियों 
से अपनो समितियों ऊे काम में द्िदी का और उसके लिए हिंदी शब्द 
का व्यवद्वार प्रचलित करता है ?-- 

सम्मेलन ने राष्ट्रभापा के लिए हिंदी शब्द के प्रयोग व प्रचार में 
निप्ता और दृदता से सलग्न दोन की भी देश-भक्तों से अपील की दै। 

इस अस्वाव से साफ जाईर* दीता दी।फे आगे सम्मेलन से सम्बन्ध 





४-दमारी दृष्टि से सम्मेट्ना * > यह नहीं है |, सम्मेलन 


राष्ट्रभापा व संमेलन श्३्७ 


रखने बाला कोई भी व्यक्ति व संस्था हिंदुस्तानी शब्द का प्रयोग नहीं 
कर सकती, न उत्‌ शल्नी व फारसी" लिपि से द्वी उसका कोई ताल्छुक 
रह सकता है। सम्मेलन ने यह काम दूसरों का मानफर अपना दरवाजा 
उसके लिये बन्द्‌ कर लिया है। 

आखिर कोई गैर हिंदी प्र न्‍्तवासी दिंदी क्‍यों सीसे ९ वह हिंदी 
इसीलिये सीखता है कि यह राष्ट्रभाषा है। राष्ट्र ने एक कंठ से हिंदी 
को राष्ट्रभापा माना है। उसे सोसकर अपने देश के सभी आतयासियों 
से चह मिल सकता है. और बात कर सकता है। गेर-हिंदों * प्रांचयासी 
की राष्ट्रभापा में न तो जाति-भेद है, न भापामेद और न है बर्ग भेद । 
धर्म उसके छिये गौण है। आचार-वियार उसके डिये भ्यप्रधान है. 


अपनी सीमा के भीतर “हिंदी” को ही अपनाता है और घोषित फरता दे कि 
उसके क्षेत में हिंदुस्तानी नहीं हिंदी ही का शासन है। अन्य क्षेत्रों में कोई भी 
ब्यक्ति अथवा सघ्या 'दिंदुस्तामी? का व्ययद्वार कर सकती है। कांग्रेस ने हिंदू 
सभा का साम्पदायिक कद्द दिया है पर हिंदू झब्द को नहीं। सम्मेलन 'हिंदुन 
स्वानी! का प्रयोग हुछ निश्चित अर्थों में मानता हे पर उसे हिंदी का पर्याय 
नहीं मानता । डसकी दृष्टि मे हिंदी तो भाषा हैं और टिंदुस्तानी उसकी, चाहे 
डेसी भी दा, शैली माज। मापा और शैली को पर्याय मानना दुगराग्रद भौर 
अविवेक है, झासत्र और सत्याप्रद केदापि नदी 
“-+ह्मारी समझ में हिंदी भापा का प्रचार फारसोी छिपि क्या किसी भी 

लिपि के द्वारा किया क्ञा सकता है पर सम्मेटन को नागरी छिपि का प्रचार 
ही इष्ट है | सम्मेलन उदू को हिंदी की फारसी था परदेशी शेली मानता है 
पर उसे राष्ट्रीय शैली नहीं मानता। क्या महात्मा थान्‍्वी उसी को राष्ट्रीय 
मानते हू £ यदि हाँ पो उसकी राष्ट्रीयता के कारण अथया मुसछमानी भावना 
या मेद-जोत की रक्षा के हेतु ! सत्य के कारण अथवा नीतियश ? 

६--हिंदी प्रातयासी को हिंदी मावा में भी कोई मेद नहीं है यदि मेद 
है तो उसी, उसी उदू' में जिसे भूछ के कारण लोग फारसी लिपि में जि 
हिंदुस्तानी यानी (हिंदा समझते हूं 7 ठवद शा ने दास्वाएसडतइला गाइड 
भेद माव का पूरा विपरण दिया है। राष्ट्रभक्तों को उसका अध्ययन करना चाहिए। 





श्ड्ट राष्ट्रभापा पर विचार 


अगर हिंदी सौखने से उसकी राष्ट्रीय भावना पूरी नहीं हुई, पह्‌ सभी 
प्रातिवासियों के नजदीक नहीं आ सका तो हिंदी से उसका कोई 
प्रयोजन नहीं। उसे किसी संस्था, व्यक्ति या विचार-धारा से मतलब 
नहीं। उसका मतलव अपने ध्येय से है, इस ध्येथ से न बह बहुक 
सकता है न बहकाया जा सकता है। अगर कोई सममे कि गैर-दिदी 
प्रांतवासी हिंदी की सुन्दरता व्यापकता और साहित्यिक छोच से 
मोहित है, इसलिये उसके पीछे पड़ा है, तो इस कथन में पूर्ण-सत्य 
नहीं अध-सत्य ही है। अगर वह जआऊर्पित है, वो अपने ध्येय की 
सुन्दरता और महत्त्वपृणंवा की तरफ। इसलिए सिफे हिंदी" शब्द को 
लेकर वह अपमे ध्येय की तरफ नहीं बढ़ सकता हो तो शब्द का बह 
मोह नहीं रखेगा । अपने आदश तक पहुँचने के छिये वह अपने साधनों 
को पूर्णो घताने का यत्न करेगा और अपना रासा साफ करेंगा। 
सम्मेलन का प्रस्ताव आज कट्दता है कि 

हिंदुस्तानी अब्द का प्रयोग मुम्यवः इसलिए हुआ करता दे कि चह्‌ 
देशी शब्दों द्वारा प्रभावित हिंदी गेी तथा अरचरी फास्सी शब्दों से 
प्रभाचित उद्' शैली, दोनों का एक शब्द से एक समय निर्देश करे। 
कांग्रेस, हिंदुलानी एफाइमी और कुद्ध गबरमेंट विभागों में इसी अर्थ में 
उसका प्रयोग हुआ है और हाता भी है। कुछ लोग इस शब्द का प्रयोग 
उस्त प्रकार की भाषा के छिए भी करते दें जिस्त4 हिंदो-उर्दा शैलियों का 
मिश्रण है । किंतु सम्मेलन ने अपने २४वें अधिवेशन में एक प्रस्ताव पास 
किया था जिसमें दिदी के फारसी लिपि में छिसे जाने की स्थिति फो 
सान्‍्यता दी थी ओर अपने २५ दें अधिवेशन में पृत्रा में, १९४ में 
उसी प्रस्ताव को थोड़ा सा परियर्तित फ यों पास क्रिया था-- 

“इम्र सम्मेलन को माद्धम हुआ दे कि राष्ट्रभापा के सरूप के 

७--जानमरों से यद ब्रात ठिपी नहीं हे कि सबमच हिद्ये शब्द ही 
राष््रीया का थोतऊ है, 'दिंदुलानी' शब्द साम्पदायिक और उद॒' संकोर्ण है। 
ओर भी, मज़न्ए, स्शसस्‍प्फी,. जे, सदू के, इहिएफ, के अमर, उसके संकेत 
फो राष्ट्रमापा के छिए सह नहीं सकता) उसका नाम लेना तो दूर रहा । 





राष्ट्रभापा व संमेलन श्श्९ु 


सम्बन्ध में दिंदुस्वान के भिन्न मिन्न मांतों में कुछ गलतफहमी फैली हुई 
है | छोग उसके लिये अलग अलग राय रखते हैँं। इसलिए यह सम्मेलन 
घोषित करता है कि राष्ट्रभापा को दृष्टि से वह हिंदीनधरूप मान्य 
समझा ज्ञाय जिसका हिंदू, मुसलमान आदि सब धर्मों के ग्रामीण 
ओर नागरिक व्यवह:र करते हैँ; जिसमें रूढ़, स्वेसुलभ अरभ्री फारसो 
अगरेजी या संस्कत शब्दों या मुद्दावरों क। बहिष्कार नहीं होता और 
जो साधारण रीति से शप्ट्रलिपि नागरो मे तथा कहीं कहीं फारसी में 
छिया जाता है [? 

१९३५ में इन्दौर मम्मेलन में जो पहली व्यास्या हुई थी यह 
उसका शान्दिक परिवर्तित रूप दै। भाषा के नाम के बारे में 
व्याख्या अब अबोहर अधिवेशन में हो गई है.।। इन दोनों को माथ 
मिलाकर कोई राष्ट्रमेमी पढ़े तो तुरन्त यही कद्देगा कि हमारी राष्रभापा 
का नाम*< हिंदुस्तानी हो और उसका स्वरूप सरल, छुछम और आमफइम 
हो | सम्मेलन ने तो इस तरह कहने के छिए हमारा रास्ता बन्द ही कर 
दिया है ( यह नीति सम्मेलत को साहित्यिक प्रगति के लिए मले ही 
छाभदायक हो लेकिन रा्प्रमापाप्रचार की प्रगति के- लिए बहुत ही 
विघातक है) क्योंकि जब सम्मेलन स्वयं सानता और देगता भी द्वे 





८-यदि इस प्रस्ताव का सीधा यही भर्थ होता तो नांगधुर तथा स्पय महास 
के अधिवेशन में “हिंदी-हिंदुस्तानी” वा हिंदी यानी हिदुस्तानी! की घूम नहीं 
रहती | ध्यान देने की बात यहाँ यद दे कि घ्वय सद्दास्मा गान्धी ने भी इसी 
कारग नायपुर में केयछ 'हिंदुस्शानी' शब्द को अदण नहीं किया और 'हिंदी- 
दिंदुर्तानी' का ऐसा जाल प्रिछाया कि हिंदी चौपद हो गई और उदृ' की उन 
आई। कहना न होगा कि हिंदी-ड्दू-संघर्ष का यह नया सतपात सहात्मागारस्धी 
के श्रीमख से नागपुर में दी हुआ और वही से मौलये अन्दुल्दक दिंदी के 
विनाञ के दिए. उठ खड़े हुए ! इन्दौर में सदात्मा यात्वी ने निरे सोइने 
का प्रयत्न जिया था उन्हीं ने उनकी घब्जियोँ उड़ाई और उन्हें उदू का 
शिकार बनाया | थ 


१६० राष्ट्रभापा पर विचार 


कि हिंदी नागटी लिपि और फास्सी लिपि गे छिपी बच" पढ़ी जाती है 
सो राष्ट्रभापाअमियो फो क्यों बंधन में डालें 

हिंदी को संस्कृत-प्रचुर बनाने में एक तक॑ यह पेश किया जाता है 
कि हिंदी का अगतिशोरू स्वकूप भारत की अन्य प्रांतीय भाषाओं से 
सिकट सम्घंध रसे । क्योंकि भारत की सभी आरतीय भाषाएँ संस्कृत 
"प्रचुर हैं। पनका प्रगति-सूचकता भी संस्कृत से ही तझल्छुझ री द्वै। 
अगर हिंदी भी सस्क्ृत-प्रचुर/ * यजा दी जाय | ही 

९ - हिंदी विरोध का मूल कारण लिपि हो दै। उद्‌” प्रेमी मत माँति 
जानते हैं कि परसी वा अरनी लिपि इतनी दोपपूर्ण हे कि उसमे कोई मी 
भाषा मी भाँति लिखीन्यढी नहीं जा सकती । उदू लिपि की इसी दुरूदता 
के कारण सल्लत और भाषा के वितने ही अत्यन्त प्रचलित द्ब्द उदू' में 
ज्याग्य हो गये और मतरूक कौ पूरी बद्दी उन गई | अतएवं पिर हम यहीं 

इना चाहते है कि भाषा और छिपि के प्रश्न को एक में न सानें श्षपया उन्हें 

अछय अलग रहने दे 

१०--हिंदी को 'सस्दृत् प्रभुर बनाने का प्रइन नहीं है । भारत की सभी 
देशभाषाएँ एल्कुवनिष्ठ हैं। दिदी का विकार भी ठोक उत्तो क्रम से और ठीक 
उसी ढ पर हो रद्दा है जित फ्रम से और जिस दरें पर अन्य देशमापाआ का | 
पिर समझ मे नहीं आता कि राष्ट्र का सारा काप हिंदी पर ही क्यो शे रहा 
है। क्या इसका एक साथ कारण यद्दी नहीं दे कि उसने एक परदेशी शैली 
को भी अपना अग रना लिया और हमारी उदार सगराद्गार ने प्रमाद अययां 
नीतियश कुछ का फे लिए उसी फा सय कुछ प्रना दिया £ यदि हाँ, तो 
आपकी सच्ची राष्ट्रीय कहाँ गई | जाप अयनी भाण को परम्परा पर तो 
ऑँच,आवमे नर्य देते पर चाहते हैँ फ्रि इमारो परसरा भाडू में चली बाय । 
यह कहाँ की भीति है! भारत मे तो ऐश्वा होने से रहा । हमें भी तो अपनी 
परसरागत भाषा की रक्षा का उपाय करना दे! काम्रकाज़ी मापा से आपका 
काम चल सकता है पर कया इमास हँसना और रोना भी उधार ही रहेगा ! 
आपिर इम किस भाषा में सम्य सतार को अपना मु ह दिल्लायगे ! पारपी या 
अरब १ आपकी दिंदुस्तानी (7) ने इमाण कितना रिनाग्य किया है, इसका 
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तो अन्य आंत्तवासियों को हिंदी सोसने में बड़ी सुविधा दोगी। इसमें 
संदेह नहीं कि भारव के सभी अहिंदी मांतों की भाषाओं में संस्कृत 
का काफी प्रचछन है ओर दिंदी मांदों से किसी किसी श्रांत में संस्क्ृत 
भाषा व साहित्य या संस्कृत प्रभावित भाषा का अधिक प्रचार है। संस्क्रत 
से ही भधिक फायदा उठाना हो तो उन्हें हिंदी, प्रति की तरफ देखने 
की आवश्यकता नहीं। यह इतिहास-असिद्ध घात है. कि दक्षिण सारत 
से शंकर, रामाजुज, मध्य और वह्म जेसे सशक्तन्साहित्यज्ञों ने समूचे 
भारत की विजय-यांत्रा फी थी। भद्दाराप्ट्रऔर बंगराछ से भी संस्कृत 
साहित्य की घाराएँ कम नहीं चली हूँ। अगर संस्कृत-प्रचुर संस्कृव- 
श्रधान भाषा दी हमे लेनो है तो हमें उत्तर ही की ओर टकटकी छगाफर 
देखने की जरूरत नहीं । इस लेन-देन में उनका अपना र्वाला कभी 

निकल दी नहीं सकता। इस तर्क में जितना फ़ायदा दीखता है 
उतना फायदा तो नहीं, उलछदे कुछ झुकसान होने की संभावना 

अयश्य दीखती दे। वह यह दै कि बोलचाल की भाषा में 
भी काफी संस्कृत शब्दों की अ्रचुखा पवे तो प्रांतीय भाषाओं का 
अस्तित्व कभी मिद जाने की संभावना भी दो सकती है। राष्ट्रभापा 

तो एक अंतप्रौन्‍्तीय माध्यम ही रहेगी । यह कमी प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष 
रूप से प्रांतीय भाषा के चेतन पर आक्रमण नहीं कर सकती और 

ऐसे आक्रमण का कोई स्वागत द्वी कर सकता है । वर्तमान 

समय में जो संल्कृवअचुरता दिंदो में दे बह काफी है। उसको इंत्ि 

करने में फोई अप्राकृतिक या शीघरतापूर्ण प्रथत्व करने की आवश्यक्रता 

नहीं | इसमें हिंदीं वादियों की तरफ से जो उत्साह, शीघ्रता वा आतुरना 

दीखती है, उसके कई कारण दें। उनमें सबसे अधिक जबरदस्त 

मो दुछ पता है! राजेस्ती अथवा कामेसी हिंदुस्तानी को पढ़कर कितने आस्थू 

या हविड़ सीमान्त में व्याख्यता चने यह तो हम नही जानते पर इतना देफते 
अवश्य हैं कि हमारे भोले भाले बच्चे क्सि प्रकार क्‍या से क्या बनाये जा 

सकते है ! अप अन्य भाषा-भापियों को भी यह समजझ् रखना चाहिए फ्ि हम 
राष्ट्रमापा' की सगमरीनिका में अपनी मावृ-माषा को खो नहीं सकते 
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कारण यह है कि वे उद्‌ वाली भाग के सम्पके व प्रशाव से अपने को 
दूर रखना चाहते हैं. और उदूँ में विजातीयता और हिंदी में सजादी- 
यता देखने छगे हैं। जिस भाषा का चर्षों उपयोग किया है और 
जिप्तके वीच वे रदे हैं उससे उनको प्रेम नही दो पाया है, यह बड़े 
ही दुर्भाग्य फी बात है। लेकिन यद््‌ हम भूल नहीं सकते कि जिस भाषा 
की शेली या शब्दावडी ने इस देश भे सदियों दक रहकर इस देश की 
सेवा की है उन्हें निफाल' * फेफना हमारे लिए न्याय की वात नहीं होगी। 
ये हमारे हो गये हैँ। उनसे हमे अवश्य सेवा छेनी ही चाहिये। उन्हें 
अपनी सम्पत्ति समभारुर अपना लेने ही में हमारा श्रेय दै। 

हिंदी के रप्ट्रभापा बनने मे हम दूसरा तक यह पेश फरते आये ि 
कि वह दिवू और मुसलमानों की सम्मिलिद संपत्ति दे। बह दिलू 
ओर मुप्तठमान क्‍या, सभी वर्गों की चारिस देै। उत्तर कौ 
बहुसंख्यक जनता की वह भोलचाल फी भाषा है। उत्तर के शहरों व 
प्राम्प में बह बोली व समझी जाती दै। हिंदू भौर मुसछमानों ने उसका 
मारे भारत में प्रचार झिया है। उसकी बोलचाल का रूप दोनों को सान्य 
है । इसी के द्वारा दिंदू ओर सुलल्मान वचर के द्वी नहीं बल्कि सारे 


११-+यह कथन नितान्त अमन्यूण ह। उद्‌' की त्थिति विचित्र दै। 
डसकी डिपि राजछिफि रही और यह पतित हिंदी मुगल घादझ्ाहों फी भाषा 
उसका प्रचार जय अँगरेजो के हाथ मे आया ओर शिक्षा के द्वारा उसके प्रचार 
की गृसी ८प्र उसी प्रकार उठका प्रिरोध हुआ जैसे आज़ हो रहा है ) पर मिस 
राग्य छोम के पारण भाज उसका रास़ार स्था जा रहा है. उसी के छिए उस 
समय भी किया गया । क्या यह भी दुर्साग्य को बात कदी ना सकती है कि 
मिस कांग्रेस का काम रात दिन सँगरेजी में होता रद्द ह उसी का उसछे इतना 
पैमनस्व है १ 

१२--दिंदी के किसी भी पुजारों क्री कमो भी यह नीति नही रही हि 
सभी पिदेशी झब्दों को दूर करो । राच पूटिये तो यह भी उर' का प्रोपगडा 
दि जिएय यूयप्रावस्पय सर सैयद बद्दमद सोने दरूरछ के साथ दिया और 
भोले भाठे द्विंदुस्थानियों ने उसे अक्षरद्वः मान लिया | 
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देश के लोगों से मिल सकते हू । वह मारी राष्ट्रीयता का प्रतीक है । 
शाप्टू फी वाणी है। हम उसी को साध्यम बनाकर राष्टू का उत्थान 
करेंगे। त्तव चहू फिसी सम्प्रदाय विशेष की, प्रांत या चर्ग विशेष की 
भापा रद्द गयी वो उस हद तकू क्या उसकी उपयोगिता में कमी 
नहीं आयेगी? साथ द्वी उप्तकी राष्ट्रीय में और उप्तके राष्ट्र 
चाणी होने में भी? अतः यह आवश्यक दै क्रि उसे भिन्न 
मिक्ष स्वरूप ओर भिन्न मिन्न शेलियों और भिन्न भिन्न धाराएँ समूचे 
राष्ट्र को सम्पत्ति समझी जायें। परस्पर-विरोधी११ न मानी जायें। 
हुसके व्यापक य प्रचलित स्व॒रूपो व शैलियों का बेरोरन्दोक अध्ययन 
करने का प्रोत्साइन दिया जाय । जो संस्था यह कार्य दिछ प्लोल कर 
बिना किसो वन्धन के करेगी और जो व्यक्ति इन विचारों का साथ ही 
इन स्परुषों फा श्रचार ररेंगे वे दी पूरे राष्ट्रीय फहुलायेंगे। अन्यथा 
उनकी राष्ट्रीयता सीमिव रह जायगी । 

राष्ट्रभापा का प्रश्न उत्तर भारतीयों के लिये एक अथे और दूसरे. 
आंतों के लिये दूसरा अर्थ रखता द्े। जब मद्घात्मा गान्वीजी मे ढिंदी 
का सप्टृमापा के तौर पर प्रचार शुरू कराया तव उनके सामने विशुद्ध 
राष्ट्रीयता को छोड़कर और कोई दूसरा उद्दे श्य नहीं था | उनकी राष्ट्री- 
यता मे न संकुचित राष्ट्रीयता फे लिये स्थान है, न अजुद्दार साम्पदा 


१३--इम उद्द' क्या अरजी और फारसी के उस साहित्य को भी समब्दु की 
सम्पति समझते ई जिसकी रचना इस उपजाऊ भूमि में हुई है। हमे भी 
मुश्म्मदभछी जिनाद का भी ठीक उसी प्रकार अभिमान है जिस प्रकार महात्मा 
रावी का । इम दोनों को राष्ट्र की सपत्ति समझते हैँ । परन्तु क्या हम इसी 
नाते उन्हें परखर विरोधी नहीं मानते / जत्र उदू' शैली या सभी शेलियाँ से 
परिरोध दै तन हम उसे विरोध की दृष्टि से वर्यों न देखें और क्‍यों न आशा 
करें कि कसी दिन उसकी दृष्दि खुघर जायगी। हमे की दृष्टि को 
पारना है, उसकी यशसि की ठीक करना दे न कि उसके विरोध को अचछ 
और अमर बना कर अपनी आँस को ही फोड़ ऐेना दे जिससे सारा मेदन्‍्मात 
दूर हो जाय | 
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यिकता के लिये हो | समूचा भारत अपने प्राव-भेदो, बर्ग-भेदों, भापा- 
भेदो व चिचार-भेदों की लेकर उत्तमें आ जाता है। जय राष्ट्रभापा 
प्रचार के उद्देश्य के सम्बंध में उनके विचार कहीं कही"१४ संदेह की 
ऋष्छि से देसे जाने छगे तय उन्होंने इडोर के सम्मेलन में उसकी 
व्याख्या कराई । और चह व्याख्या सबमास्य (0 और कूछकप थी। 
अ्र॒य उस व्याख्या को बदृककर सम्मेलन ने अपनी भाषाननीति की 
अबोहर समेलन में जो व्याख्या की वह सर्वेशन्य नहीं कद्दी जा 
सकती, न उसमें राष्ट्रीयता व्‌ राष्ट्रभापा का कूछंकर्प रूप ही मिल 
सकता है। 

इंदौर समेलन में लिपि के प्रश्न पर भी प्रकाश डाला था। हिंदी 
को राष्ट्रभापा और उसकी लिपि नागरी और दूं स्वीकार फ़िया , 
ययथपि समेलन की शक्तियों अधिकतर नागरी के प्रचार करने से लगती 
श्राई हैं । उदुँ छिपि के प्रचार मे या जानने में उतरो कोई आपत्ति 
नहीं थी | इसका यह कारण है कि सारे पजाब में आज़ भी उदू छिपि१७ 


१४- इस “कही कहीं” का कच्चा चिट्चा जे सामने आ गया तय समेलन! 
की अपनी 'हिमालयी! सूछ का पता उछा और उसने अपनो नीठि की स्पष्ट 
कर दिया । उधर महात्मा जी के सर छुछ करने पर भी वह संदेह दूर न हुआ 
पह्िकि और भी दढ दोता गया । और यदि मद्दात्मा जी की यही नीति ऐसी ही 
रही तो उसकी सोर पाताछ में खि जायगी और किर एकता का प्रइन सीचे 
परमात्मा के छाथ में पहुँच जायगा ) 

१९--यद्द कंयन मी अ्रमपूर्ण है। पंजाएय में नागरी और गुरुमुसी का 
मी प्रचार है। हा, सरकारी काम-काज में प्रारसी लिरि ही घरतो जाती है, 
नागरी नहीं। रही युक्तप्रात की बात, सो यहाँ सरकार की ओर से दोनों 
टिपियों को समान अधिकार प्राप्त है, फिर भी सरकारी काम काज् में पारसी 
की अधिकता अवश्य है पर जनता में फारस। लिपि का अचार घरहत कमर है और 
प्रतिदिन घरता दी जा रद्दा है। दिद्वार में तो कांग्रेस के प्रताप हे उ्द का 


प्रचलन हुआ है नहीं तो वहों मुछ॒लिम जनता में भी उदू। 
और सरकार में तो थी ही नहीं | हे कक 


१० राष्ट्रभापा व संमेलन १४५ 


ही चलती है और यू० पी० की अदालतों, कचद्वारियों और स्कूलों में भी 
उर्दू लिपि का भरपूर प्रचार है। साधारण तौर पर थू० पी० व बिद्दार 
के निवासी उदूँ लिपि से परिचित हैं । उद्‌ लिपि भी काफी छोग जानते 
भी हैं । इसलिये इन दोनों लिपियों का अस्तित्व सानना पड़ा और मापा 
रूप के साथ उसके दोनों चोगों का भी जिक हुआ। अथ सम्मेलन इस 
वस्तु-स्थिति" ५ के विरुद्ध जानें का निश्चय करता है और वस्तु-र्थिति 
से अपने को अलग रखना चादवा है तब क्या राष्ट्रभाषा-प्रेमियों के 
लिये भी यह संभव है फ्रि वे सम्मेलन का यह नेठ्त्व स्वीकार करें, और 
यह समझें कि ३० दिसंचर १९४१ के पहले जो चर्ु स्थिति यी बह 
दूसरे दिन गायन हो गई या उसके बाद गायब हो सकती दे सिर्फ 
नांगरी लिपि के द्वारा जो कोई राष्ट्रमापा सोसे क्या"? वह पंजाब 
और यू० पी० में अपना काम 'चछा छेगा? यू० पी० के, पंजाय के 
शहरों य देहली में जो कोई जाय बह सबकी भाषा समम्र सकेगा और 
अपनी भापा में सबको समझा सकेगा ? आपस के अमन्तर्भा्तीय 
व्यद्वार के लिये सिफे नागरी लिपि दी पूर्णतया काम देगी--इसमें 
संदेद नहीं दे । 

प्रत्येक भापा-भापी को शिक्षा के नाते अपनी मातठुभापा, संस्कृत 
ओर अंगरेली सीसनी पड़ती दे। सुविधा के लिये अपने पड़ोस की 
एक भाषा सीखना भी जरूरी हो जाता है। राष्ट्रीयता के नाते राष्ट्रभापा 
भी सीस़नी पड़ती है। इतनी भाषाओं का घोक उस पर 5३३ ॥ 
अगर घह राष्ट्रीयता एकांगी हैं। और अपुर्ण हो तो इस बोझे को ढोने मे 
बह अवश्य द्विचकिचायेगा | बह चाद्देगा कि उसे राष्ट्रभाषा के हारा 





१६--सम्मेलन वध्ठ स्थिति! को स्पष्ड करता है, उसझा विरोध नहीं । 

१७--इस 'क्या' का उत्तर कितना सरऊू है ] हाँ। जाऊर तो आप अपना 
कास चछा सकते हैं पर छिस़र कर भरपूर वैसा नहीं। अभी तो आपको नागरो 
और पारी के साथ दी धाय मुस्मुर्ती और अंगरेगी ये मी आय लेना शटेंगा ? 
कछ की आप जाने और आपकी राष्टूलिपि | 


१8६ राष्ट्रमापा पर विचार 


सच्ची व पूर्ण राष्ट्रीयदा मिले; राष्ट्रभापा उसे सौ फो सदी राष्ट्रससन्देश 
सुनावे। अगर सम्मेलन" अपनी तरफ़ से यह काम नहीं कर सकेगा 
तो उसे दूसरी संस्थाओं का दरवाजा खटखदाना पड़ेगा या अपनी 
अलग संस्था वा लेनी पढ़ेगी। 

काँप्रेस ने अपने कानपूर के सन्‌ १९२५ के अधिवेशन में यह 
निश्चय क्रिया था कि कांप्रेस की भाषा हिंदुए्तानी गानी जायगी और 
फांप्रेस की सारी कार्रवाई हिंदुस्तानी में ही होगी | संयोग और सौभाग्य 
थी वात है कि इस प्रस्ताव को हिन्दी-साहित्य-सम्मेज्ञन के प्रधान फणे- 
धार श्री प्ररुषोत्तमदासजी ने पेश किया था। इस भ्रस्ताव से दिंदी- 
प्रचारकों फो बड़ा ल्लाभ हुआ है। इससे यह रपष्ट दो गया था कि श्री 
टडन जी जिस भाषा को राष्ट्रभापा मानते हैँ उसका नाम हिंदी भी 
है, हिंदुस्तानी भी । 
/ कांग्रेस इस बक्त देश की प्रधानतम राप्ट्रीय*संस्था है. और रा 
आता का प्रचार करने बाली है, उसी की भाषा राष्ट्रभाण हो सकती 
है, इसमें कोई शक"*' नहीं। टंडन जी भो उसके एक प्रमुस मेता दें 
इसमे भी कोई शक नहीं ! दिंदुस्तानी शब्द की जो व्यारया इस समय 
डडन जी ने अवोहर में कराई है, वही व्यास्या उनके मन में कानपूर 
कांग्रेस के समय भी रही होगी । दिदुस्तानी शब्द का अ्रयोग करते समय 
उन्हें अयदय मालूम हुआ होगा कि उस भाषा के लिये नागरी और 
फारपी दोनों छिवियों काम आतो हैं। अब तक हजाएों व्यक्ति जञो दम 


१८-उम्मेहन! इसी से तो उस राष्ट्रमापा मोर उप राष्टूलिपि का 
प्रभार फरना चाहता है जो शीघ्र ही उर्महठम ओर सर्वक्ुवोध है। फिर भी 
यदि किसी की दो दी मापाओं और दो दो छिपियों की चाट ढगे तो बेचारा 
सम्मेलन क्या करे ! 

१९--किल्तु काग्रेस सर्य-सुछुम राष्ट्रकिपि की घोषणा कर सकेगी इसमें पूरा 
सम्देह द। बभी तो उसका सारा अयल्ल 'दो नाव पर चदुना' को ही चरितार्थ 
कर रहा है। 


राष्ट्रभापा व संमेडन १७ 


पस्दह सोलह पर्षों से राष्ट्रभापा के प्रचार में छगे हुए हैं, यही सममते 
आ रहे हैं कि राष्ट्रमापा के दो नाम हैं--एक हिंदी भर दूसरा दिदु- 
स्तानी। यद्दी मापा जब फारसी लिपि में लिखो जाती है तब उद 
कहलाती है। इसी को ध्यान में रखकर राष्ट्रभापा के प्रचार करनेवाले 
व्यक्तियों, जो प्रधानतया कांग्रेसबादी हैं, व संस्थाओं ने सम्छमेन का 
नेतृत्व स्वीकार किया । अगर इस नई व्याख्या को अपने को हिंदी 
भापा-सापी सममनेयाले सर्व सम्मति से मान हों और सम्मेलन अपनी 
सारी प्रवृत्तियों उनके छिए ही सोमित कर ले तो इसके लिये विवाद 
नहीं हो सकता, लेकिन सारे राष्ट्र पर यह व्याख्या लादी नहीं जा सकती । 
अठः राष्ट्रभाषा-प्रचारकों को यह्‌ कहने का अधिकार होना चाहिए कि 
राष्ट्रभापा का नाम हिन्दी भी है और हिन्दुस्तानी भी और बढ विशेषतः 
नागरी लिपि ओर कुछ प्रान्तों मे फारसी लिपि में भी लिसी जाती है। 
प्रास्त, बर्गें च विषय के अनुसार उसकी कई शैलियाँ हैं। लेकिन संस्क्तत 
प्रचुर होली ज्यादा प्रचछित है! अपनी अपनी आवश्यकता व रुचि के 
अनुसार हर फोई अपने लिये शेली ओर लिपि को पसन्द कर लेता हे । 
राष्ट्रभापा की घोल-चाछ की दीली यही दे जो सारे हिन्दुस्तान फे** 
कोने कोने में समझी व योली जाती है । 

युक्तजान्त सर्दियों से अन्य भान्ता फा पथ भदशैक रहा है। 
भाषाओं ओर संस्कृतियों को भ्रयोगशाला का काम उसने किया है। 
विभिन्न भूभागों की जातियों व संस्क्ृतियों को गंगा और यमुना नदी मे 
शो-धोकर उप्तने भारतीय रूप दिया है ओर उन्हें भारत के अन्य 
आन्तो मे पहुँचाया है। युक्तप्रान्त में इतनी क्षमता, शक्ति, सज़ीयता 
ओर दूरदर्शित है कि चह आज भो शुद्ध राष्ट्रीयता का सन्देश देश को 
दे सऊे ! अगर वह चतेमान कछुषित वातावरण के प्रभाव से, क्षणिक 





२०--इस प्रशस्ति का पाठ तो बहुत होता हैं पर इसका अर्थ कुछ पिश्येप 
दोता ह जो सकी समझ में नहीं आता । सभवतः बह तय तक हुरूद ही रहेगा 
जप त्तक हिन्दुस्तानी को गाड़ी को नाव पर छाद कर मख्ध्यल पार करनादै। 


श्ष्ट्द राष्ट्रभापा पर विचार 


परिणामों के लोभ से, मलिन व संकुचित विचार-धारा के दबाय से, 
अपनी देन में हमेशा अपनापन ही देसने की लालसा से, देश के 
सामने कोई कार्यक्रम रसे तो युक्तप्रान्त की पूर्व प्रतिष्ठा के प्रभाव) में 
आयर देश उसको ग्रहण नहीं करेगा | क्‍या सम्मेलन के प्राण-रपरुप 
देशभक्त श्री पुरुपोत्तमदासजी टंडन से मैं प्राथेना कर सकता हैँ कि 
थे अपने अवोहर के प्रस्ताव पर एक बार और गौर करे और अपनी 
सहज दूरदर्शिता और सजगता का परिचय दें 7 


नसस२+ कैम्प कै नटटल+- 


१४--सम्मेलन और जनपद 


एके साथे सब सभे, सब साथे सब जाय । 
जो तू सींचे मूल को, फूल फल अथाय ॥ 
भूछ को सींचने के विचार से दिदी-साहित्य-संमेडन के गव 


२(१--मुक्तप्रान्त तो सदा से अतिथि-भक्त रद दै और पछतः आज भी 
उसकी अतिथिदाला खुछी हुई है ) उसकी आत्मोीयता यही है कि उससा 
अपनापन कुछ भा नहीं दे । उसके पात कोई अपना नाम भी तो नहीं है। 
पर पंच से सिछ्कर उसे जो काम सौंप दिया उसे उसने निभाने में कोई 
कमी नहीं की । आज भी हम समी देशभाषाओं से मिलने को छाछामित हैं। 
इम अपनी भाषण को उन पर लादना नहीं चाहते, हम तो उनके मेछ में भागा 
चाहते हैं। एम ततन्‍दे दृदय से उनसे जानना चाहते हैँ कि उनके हृदय 
का मेछ किसमें दिखाई देता है दिदी, उदू अथगा ,हिंदुस्तानी में ? उनकी 
हिपि किसे पदचानती है नागरी, पारसी वा रोमक को ? हमें तो आज भी 
इस बाठ का पूस कन्‍्वाप है कि राष्ट्रभापा की जितनी परिमापाएँ जय जर 
गंदी गई ईू तय तर युक्तपास्त्र के याहर भित मिन प्रास्तों में ही जोर यह 
अन्तिम परिमापा निक्‍्टी है उस प्रान्त से दी जिसे छोग उद' का गढ़ समझते 
है। फिर किसी को इसमें हमारो झान क्‍्यें दिलाई देती है? इमाए 
अपराध क्या है? 








सम्मेलन और जनपद श्ष्ट९ु 


अधिवेशन (हरिद्वार) में जनपद संबंधी जो प्रस्ताव स्वीकृत हुआ उसकी 
सान्यवा चाद्दे कुछ भी रही हो पर लोय उसका संकेत भाषा मात्र 
सममभते हैं ओर छुछ लोग उससे यह अथ "निकालना चाहते हैं. कि 
संमेलून! प्रत्वेक जनपद की भाषा तथा साहित्य को ओ्रोत्साइन दे, उसे 
हिंदी के समकक्ष करे; परंतु ध्यान देने की बात है कि क्या 'संसेलन) 
इस प्रकार की उदार चेष्टा से अपना महत्त्व बढ़ा सकता है. और उसके 
द्वारा हिंदी की यथार्थ सेवा हो सकती द्वे। कहना न होगा कि हिंदी की 
व्यापक-बूद्धि पर कुठाराधात की यह प्रवृत्ति उनकी ओर से हो रही है 
जो भाषा की मूलशक्ति से सर्वथा अपरिचित और माठूभाषा के मभता 
भरे भवाह में वह जानेवाके जीव हैं। सच पूछिए तो माठ्मापा मे 
मावा को जो दुद्दाई दी जाती है बंदी जन्मभाषा के कुछ प्रतिकूछ भी 
पड़ जाती है। माठ्भापा के पुजारी यदि ध्यान से देखें तो उन्हें भी 
सहमा स्पष्ट हो जाय कि स्वयं माता भी तो अपनी मात्याणी पर आरूदृ 
नहीं रहती और पतिलोक की पतिवाणी का अनुसरण फरतो है | अर्थात्‌ 
साता तो सबय॑ द्विभापिणी दोतो हैँं। उसकी नेदर को भापा नैेदर में ही 
छूह ज्ञातों है और ससुराल में आते ही सपुराल को भापा सोनी 
- होती है । फिर मातृभाषा के उपासक माठ्मापा को ही सब कुछ कैसे 
मान सतते हैं ? उन्‍हें तो किसी पिद्भाए फो भी महत्त्व देना ही द्वोगा। 
साहपय यह कि भाषा के प्रश्न पर भाखुकता से ब्िचार नहीं हो सफता। 
यहाँ तो विवेक से काम लेना द्ोगा और कुछ ऐेसा उपाय करना 
होगा जिससे जन्मभाषा के द्वारा राष्ट्रभापा को शक्ति मिले, कुछ कही 
फटकार चहों । रे 
हिंदी राष्ट्रभाषा ही नहीं, एक बड़े भूमाग को शिष्ट भापा भी है। 
द्रविड्ट भाषाओं से हिंदी का जन्मजात नाता नहीं; पर संस्कृति का संबंध 
तो उनसे अवश्य है ? गुजराती, मराठी, बंगछा आदि देशभापाओं से 
हिंदी का सजातोय संबंध है वो राजस्थानी आदि से स्वाजञातीय और 
ममभापा अबधी आदि को तो उसका स्वगत भेद द्वी समम्दना चाहिए । 
निदान, सानना हो पड़ता है कि भाषा के क्षेत्र में भारत की समी 


रप० राष्ट्रभापा पर विचार 


प्रमुय भाषाओं को एक साथ ही नहीं होका जा सकता। उनके अलग- 
अलग रूप और अछाग-अलग शक्ति पर विचार करना ही होगा और 
यह भी देसना ही होगा कि हमारी इस जनप्रदीय चेष्टा से कहीं एक 
ही घर मे फूट तो नहों मच रही दै। उद्दाहरण के लिये पं चाल जनपद्‌ 
को ज्ञोजिए । कुरुपंचाल का कुछ ऐसा सर््रंध जुटा था कि 'पाँचाली' 
कौरवी! हो गई। अर्थात्‌ पॉंचाली नाम की कोई अलग भाषा नहीं 
रहो । फिर भी यदि कहा जाता है कि पचार जनपद को उच्च से उच्च 
शिक्षा पांचाली में ही होगी तो इसका अर्थ है कि सभी अपने आपको 
विश्वविद्यालय समम लें और अपनी-अपनी बोली में विश्व का निर्मीण 
करें। पर दुनिया जानती दै कि यह नदी होने का। मनुप्य अपना 
प्रसार चाइता है, वटोर नहीं | सर्भकों मिलकर किप्ती एक को मद्दत्त्व 
देना ही दोगा । नहीं तो किसी को कोई पूछेगा क्यों ! तू कहीं और मैं 
कहीं से क्रिसी का काम नहीं चलता । 

भाग्यवश आज यदि टिंगलः स्वय॑ 'पिगल' से दूर भागना चाइता 
है तो साहित्य के क्षेत्र में भी श्राज वद वही भूल करना चाइवता है जो 
राजनीति के क्षेत्र में सदा से करता आ रहा है। उप्ते ध्यान रबना 
होगा कि भाषा दाग के रूप में नहीं मिलती उसे तो प्रत्येक प्राणी फो 
कमाना अथवा अपने प्रयत्न से प्राप्त करना पडता है। घालरू सहज में 
दी ऐसी बाणी को अपना लेता है जो उपतके पड़ोस में होती हे और 
उसके समाज वा कुट्ुंव में बराबर वरती जाती है। अतः बच्चे की 
आंत उठा किसी बनी बनाई वात को विगाइना सूक नहीं, समझ नहीं 
ओर चाहे जो हो । जिसे अपनी जन्मभापा की अधिक ममता हो पह 
दसे जितना चाहे उया ले पर उसे भी इतना तो मानना ही होगा कि 
चह घिश्य का प्राणों नहीं, राष्ट्र के कसी कोने का पतंग दे । यदि बह 
संसार भे अपता जौहर दिखाता चाइता है तो उसे जन्मभमति से धमढ़ 
क्र क्मेमूमि में आना दी होगा जन्मभापा से निकछफ़र कर्मभापा में 
पेंसत्ा ही होगा। आउज्ञ के हस्त शल्ग्रंमारो छुए के की को हिंही हिंदी 
मे कमंसापा नहों सममता वह निव्चय दो अद्या द्वारा ठगा गया है। 


सम्मेलन और जनपद १५१ 


उसका विधि' बाम हो गया दै। बुंदेली?, 'कन्नोजी?, 'बांगरू! आदि 
भी यदि स्वत्तत्रता का बिगुल बजा कर अपना-अपना स्वराज्य स्थापित 
करना चादतो हैं तो चार दिन के छिये कर लें ; पर कृपया भूल न जायें 
कि किसी विशाल साम्राज्य से भी उन्हें कुछ लेना-देता अवश्य है। 
हमारी समम में तो यद घात नहीं आती कि इन्हें भी शवनी अपनी- 
अपनो क्‍यों पड़ी है, इनका तो हिंदी से भात-भोज्ञ का नाता और सहज 
संत्रंध है ? हाँ, मैथिली! और 'मुल्तानी” की यति कुछ न्‍्यारी अचरश्य 
है। वेचाहें तो हिंदी की तीरभुक्ति! बनी रहें अथवा अपना स्वतंत्र 
भंडा सड़ा फरें। कुछ भी करें उन्हें यह जन्मसिद्ध अधिकार दे ।' परंतु 
जब हिंद! के भोतर उनकी भी गणना है. और उनके पूर्वेज सदा से 
उसके अभिमानी हैं. तब अपने आपको हिंदी! से अछग न फरे इसी में 
उनका तथा छोक का कल्याण है। संक्षेप मे हम जानना यह चाहते हैं 
कि 'सिमेलन! किसी ऐसे जनपद के कार्य में सहयोग क्‍यों दे जो अपनी 
भाषा को उठाकर हिंदी के समकक्ष लाना चाहता दो और आर्यावते की 
समभूमि में विपमता फा त्रीज योना चादता दो । नहीं ; भत्येक जनपद 
का यह पाचन कर्तव्य है. कि वद 'संमलन! से अपनी मॉग स्पष्ट करे 
ओर अपनी निश्चित घारणा के साथ वह संघदन करे जिससे स्थिति 
फो समझने ओर सुलमाने में सुविधा हो। रहो स्वयं 'संमेलन! को 
चात, सो धह बरावए जन-सादित्य के प्रकाशन में लगा है. और किसी 
भो जनपद के किसी भी अध्ययन को प्रकाशित करने को सदा कटियद्ध 
है। संमेलन किस प्रकार जनपदों के अध्ययन में योग दे सकता है 
आर जन्मभापा को ,सुशील बना शिष्ट भाषा के साथ बढ़ा सकता है 
इसका निर्णय हिंदी जनपदों की विचारशीलता पर निर्भर दैे। आशा 
दै, भाषाशाम्र फे ममंज्ञ और मानवता के पुज्ञारी समय रहते इस विकट 
प्रश्ने पर ध्यान दे किसों ऐसे सागे का विधान करेंगे जो सुरसरि सम 
सत्र कहेँ द्वित होई' का विधायक होगा । 
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१५--हिंदुस्तानी-प्रचार-समा 


'हैदुस्तानीअचार-समाः का होनहार क्या है इसको हम ठीक-ठाक 
नहीं फद्द सकते परतु इतना जानते अबब्य हैं कि अभौन्‍ञअभी होली के 
अवसर पर महात्मा गाधी की पुरोहिताई मे वर्धा में गर्भ की 
हिंदुस्तानी का जो राज्याभिषेक हुआ है वह किसी प्रकार भी महाऊवि 
कालिदास के 'रघुतश' की गर्भवती पटरानी' के गर्म के गाज्याभिपेक 
से कम नहीं है। हाँ, यदि इसमे किसी प्रकार की कम्ती है तो बस 
इतनी भर कि इसके आचाये इतना नहीं जानते कि बस्घुत यह गर्भ है 
अथगा नहीं। उनको तो बस यही पर्याप्त है कि यह छुछ न कुछ दे 
अपश्य | हम भी इस अवश्य का स्वागत बरते हैं. और स्पागत नहीं-नहीं 
शगवानी था इस्तकयाल करते हैं. इस गर्भ के राज्याभिपेक का। भर 
कौन-सा ऐसा धाणी होगा जो इस रागश्याभिपेफ का र्पागत न करे और 
न करे इस गभे की दिंदुस्ताती की परिचयों । डिंदु हमे यदि आशका 
है तो वेबल इसी वात की हि कहीं यद्द गर्भ! न होफर रोग! न निकले 
ओर केवल अपने जनमे नाश को ही कहीं चरिताथथ न करे । कारण 
यही कि अभी हमारी भेघा व॒नी है और वह समझती भो सत्र है क्रि 
दो के भेछ से तीसरा पत्पत भले ही द्वोता हो परवु तीन से दो का मेल 
नहीं दोता। और इस देश में दो क्‍यों, पहले से भी तीन हैं। मद्दात्मा 
गाधी आँगरेनी को पी सकते हैं. अल्लामा सैयद्‌ रोमो को उडा सफते है. 
फिंठु कोई छुद् भो कहे सत्य पुकार कर कदृता और इतिहास उठाकर 
डका बजा कर. कह्दता दै कि ँगरेजी ने इतने अल्पकाछ में जो कुछ 
कर लिया और रोमी विश्व मे अपना सिक्का ज्ञो जमा जिया यह क्रिस 
फे ऑस मूँदने अथवा गाल चमाने से दूर नहीं दो सकता। बहू सछीका 
के घर में भी चल रहा है और दिदुस्तान में भी । वद्द सरापने से मर 
नई सकता और जलाने से सरपत की भाँति और भी हराभरा द्वोगा 
और घढ़ेगा। तो भद्मत्मा गाधी फद्दते क्या हैं. और मुस्लिम देवता 
( सुप्डिम डिपाइन ) अल्लामा सैयद सुलैभान नद्बो फरमाते क्या हैं ? 


हिंदुस्तानी-प्रचार-ससा श््ड्‌ 


चद्दी स कि देशी राज हो और देशी भाषा हो | हो, परंतु पूछना तो यह 
है कि देशी राज और देशी भाषा के छिये किसी देशी हृदय की भी 
कभी आपश्यकता पड़ती है या नहीं ? सुनिए अल्लाला सैयद सुलैमान 
संदयी के उस्ताद अल्लामा शिवल्ी नोमानी, कहते कया दे। उनका 
छुसझ्ञ दै-- 

“मोफरेंसी, चसछीम, में उद्दें बनो हर स्क्रीम कमेंडी की शिरकत" 
की गरज़ से इलाद्दाबाद गया था मिस्टर बने ने चंद निद्दायत मुज़िर* 
तजवांफ़ें डदू के हक से पेश को थीं। एक यह भी थी कि रामायन 
आपा इंररेंस के इस्तद्वान से लाज़मीः कर दी जाये। और उद् जो 
मदारिस* से है वह ऐसी कर दी जाये कि हिंदी बन जाये । अजीब 
मंतिफी" दुछायछ* घड़े? थे । पंडिव सुंद्रछालछ कोरदह कमेटी के मेनर 
थे | तीसरे ज़लसे मे कामिल* फ़तेह हुई। तमाम तज्नवीजें छड़ गई ) 
अगरबे अफ्त्तोस-है कि मुसलमान मेवरों ने कोई मदद सुभझो न दी 
ओर देते कया देने फे फाविछ भी न थे। शियल्ली ।! 

( दास्ताने चारीखें उदूँ, लक्ष्मीनारायन अग्रयाछ, आगरा, सच 
१९४१ ई०, ए9 ६७६ ) 

अल्लामा शियली नोंसानी के इस पत्र पर विशेष ध्यान देने की 
आवश्यकता इसलिये पड़ी कि इस कमेटी का भी ध्येय था कि-- 

“इस्फूल और फालिजों के लिये देशी ज्ञगान फा निसावेतादीम' 
ऐसी जवान से मुरत्तय" ९ फ्रिया जाय कि एक द्वी इवारत के साथ एदू, 
हिंदी दोनो जवानों मे पढ़ा जा सके 7? ( चद्दी, छछ ६७६ ) 

इसका निश्चय क्या हुआ इसके कहने से कया छाम ? छाम तो 
इसे भूछ जाने में हो है | फारण कि इसको पेश किया था “बने! साहब 
से। बने साहब सरकारी जीव थथे। उन्हें जाने दीजिए और जाने 
दीजिए उन मुसलमान मेम्परों” को जिन्होंने 'रामायन! के विरोध से 








१-साझे | २-दानिकर | ३-अनिउर्य | ४-मदरतो | ५-तार्किक [ 
६-दरलीकें | ७--गढे । ८<--पूर्ण । ६ --शव्यक्म । १०--ऋमनद ! 
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उक्त मौलाना का साथ नहीं दिया था और जाने दीजिए उन हिंदुओं को 
भी जिनने इस संप्राम में मौलाना का हाथ बटाया था, परन्तु 
सब कुछ दोते हुए भो हम आज हिंदुस्तानी के प्रसग में इस बात को कैसे 
भूल सकते हैं कि इसी विजयी अल्लामा को 'रामायन! का ओर इसी 
'रामायन' का पता इतना है कि आप किस तपाऊ, नहीं नहीं किस 
अधिकार से लिखते हैँ-- 

#हूंदुओं मे सब से बडा शाइर आखिर ज़मान का कालिदास 
शुजरा है जिसने रामायन का भाऊा मे तरजमा किया है |नुक्ताशनासों ! * 
का बयान है फ्रि छुद्रते** ज़वान के लेह्वाज़ से 'पदमानत क्रिसी तरह 
परामायन! से कम नहीं ओर इस कदर तो हर शखूस देस सकता है 
कि 'पदमावत' के सफद पढते चले जागो अरबी-फारसी के जल्फाज़ 
मुतलऊ* ? नहीं आते और यो साजवो नादिर" * तो 'रामायन” भी ऐसे 
अल्फाज़ से साली नहीं | झुलाहिजा हो -- 

'रामायन' के वाजु अशआर-- 

रास अनेक गरीब निवाजे | छोग यर वर घरद निराजे ॥ 
गनी गरीब गराम नर नागर। पडित मोटे मिले उजागर ॥ 

( मोकाछात शिप्रछ्ी, जिल्द दोयम, दारुलू मुसल्निफीन भाजमगढ, 
सन १९३१ ६०, ४० ८१) 

(कालिदास! की भा रामायन! का हमे पता नहीं पर हम इतना 
तो पूछ ही सकते हैं कि क्या किसी 'भाका” के सपृत के सामने कभी 
फिसी 'रामायन' में 'लोग बरवर धरद पिराजे' अथया 'पंडित मोटे 
पम्रिले उजागर! जैसा पाठ मिला है और यदि मिला दे तो इसका अर्थ 
क्या दे ? प्रसंगरश हम इतना और कद देना चाहते दे. कि श्रल्छामा 
शित्रली नोमानी का नोमान! से कोई जन्मजात वा बशजात सम्सत्य न 
था। नहीं उनका चंश तो सर्चथा हिंदी था। आप आजगगढ के पिनवल 
गाँव के जन्मे ये भीर बश के रौतारा थे अर्थात्‌ ठेठ देशी थे। फिर भी 
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ज्ञानते इतना भी नहीं कि कालिदास किस भाषा का कवि है और 
भापा' से किसने 'रामायन! की रचना, नहीं नहीं त्रजमा किया और 
फिर भी विशेध' करते हें उस विश्यवन्य कवि की उस रचना का 
जिसको पाणध्यक्रम मे रसने का प्रस्ताव करता है सात समुन्दर पार 
का एक जीव | सान्रा कि रामायण हिन्दू हे और माना की रामायण 
हिन्दी है और यह भी मान लिया फ्रि उममभे काफिरों की बुत 
परस्ती” है, और यह मी मान छिया कि ऊिसी मुसलमान वन्चा को उसे 
नहीं पढ़ना चाहिए । सय कुछ माना पर इसी से यद भी केसे भान लिया 
जाय कि क्सी अल्लामा नोमानी को इसी से यद्द अधिकार प्राप्त हो गया 
फि बह हमारे मुकुटमणियों का उपहास करे और इस प्रकार मनसाना या 
गनगढ़न्त पाठ देकर उनऊे कवि कर्म को नीचा ठहराए ? आप कहेंगे, 
मौक्ञाना शियलों तो आज़ रहे नहीं फिर हिन्दुस्तानी ऊे प्रचार के प्रसग 
मे आज उनका नाम क्‍यों लिया जाता द्वै । दौर है, पर आज रेडियो में, 
हिन्दुस्तान की हिन्दुस्तानी में रामराज्य का विरोध क्‍यों हो रहा है ? 
क्या महात्मा गान्धी को हिन्दुस्तानी मे कहीं रामराज्य है ? क्या उनकी 
हिन्दुस्तानी में भारत के अतोत पुरुषों का भो फोई स्थान है ? क्या अनीत 
को छोड़ कर हिन्दुस्तानी पनप सकती दै ? 
कद्दते हैं हिन्दी नहीं हिन्दुस्तानी ! कारण ? हिन्दी दिन्दी जो परत 
गई है? तो क्या आप हिन्दी नहीं बनना चाहते ? कहते, दें. हम 
मुसलमान हें । 'सुसलिम हैं हम बवन है. सारा जहाँ हमारा ।! अच्छा, 
यही सही पर सच तो कहें, सारे जहाँ के मुसलमान भी यही कहते है? 
महात्मा शान्‍्धी इस पर ध्यान नहीं देते पस चादते दें स्वराज्य | क्रिमफे 
डछिये, कद नहीं सकते, पर नाम सदा लेने है जनता का । क्यों? इसके 
सिवा कुछ और कर भी तो नहीं सकते? जनता को जनवा ही क्यों नहीं 
रहने दिया जाता दै ? उससे हिन्द्‌ वा मुसलमान क्या ननाया जाता है? 
क्या इसके विदा किसी देश का काम दी महीं चल सकता ? आर यदि 
यही न्याय है तो ईसाई क्यों नहीं ? पारसी मी वो यों बसते हें ? उमें 
पर उन्हें पूछता कोई क्यों हैं ? मतलर के साथी सर हैं । पर भद्दात्मा 


१५६ राष्ट्रभापा पर विचार 


गान्धी को भूछना न द्वोगा कि देश का उद्धार देशभावना को लेकर ही 
खड़ा हो सकता है कुछ किसी ऊपरी समभझौता को लेकर नहीं। यदि मुसलिम 
को हिन्दी होने का अभिमान नहीं तो फिर हिन्दी से उत्तका मेल नहीं 
और दिन्दू को वो बह सह नहीं सकता, स्योंक्ति बह उसका पतिद्वस्दी 
शब्द है। कहने फो फोई कुछ कदे पर परिशाम प्रतिदिन प्रत्यक्ष दियाई 
दे रहा दे । फद्दा जा सऊता दे कि इसोसे तो हिन्दुस्तानी! का नाम 
डिया जा रहा है, दिन्दी का नहीं । निरेदन है, यही तो भूल हो रही है। 
उपाय नहीं। आप कुछ भी कहेँ पर विवेक इतिद्वास पोल कर भद्देगा 
यही झि यह ठगी का सौदा ठोक नहीं। जो 'हिंदी' को नहीं मानता वह 
(दिन्दुस्तानी” को कद्ापि न मानेगा । यदि मेज्ष फो बात पक्की होती तो 
जूं फमी बनती ही नहीं । बनी-य्रनाई दिन्दी को छोड़ कर जय उदूँ 
घडी गई तब भी देश के सामने बद्दी प्रश्न था जो आन् दे। उढूँ बनी, 
बढ़ी, फली और फूलों पर उसरा सोवा सूस गया। आज 'ईरानी भीर 
सृरानी को शक्ति सारी गईं। ईरान स्थय खरा ईरानी बन गया और 
तूरान सदा तूरानी । अरबी के दित भी फिरे तो अरबों में ही। आज 
न अरब में फोई ऐसी संस्था बन रद्दी है ओर न ईरान-दूरान में जो 
अरबी का पवार करे और मुसलित मात्र को देशकाल से मुक्त समसे। 
परन्तु हमारे देश' में हो क्या रहा है ? अरबी और फारसी का आग्रह १ 
क्यों १ इस देश में सुसलभान जो रहते हैं ९ 
वर्षा के वीर व्याज्यानों से क्या कहा गया ? यही न ऊ्वि हिंदी 
और उर्दू को मिलाने का प्रथस्य करो । ठीक, कितनी बढ़िया चात हैं ! 
पर कैसे ९ बस इसी को न पूछो । बढ़िया बात बंदी होती है जो कहने 
की है, करने की नहीं। कहने को तो बढ़े बड़े वक्ताओं ने कह दिया कि 
सरल भापा का प्रयोग करो पर फ़िसो ने नहीं कहा कि सरत्त बनो | 
पोभी को छोड़ो और प्राणी को पऊड़ो। महात्मा बुद्ध पोधो छेझर लोकः 
शाणी में प्रचार करने नहीं मिकले थे | पोथीषरती ओर लोकबाणो गई ! 
मुहम्मद पोथी ले कर इसछाम का प्रचार फरने नहीं निकले थे | पोयी 
चनो और जनता को यानी मारी गई। अल्लाह ते फहा-पे मुहम्मद ? 
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अरब की वाणी में अरब से कहो । तूरान ने कहा तरानी में तूरानी से 
ऋहो, पर झुसलमान' (१) ने कहा उदू में हिंदी से कहो। उ्दू का अथे ९ 
भुसलिम देवता नोमानी' भक्त श्री सेबद सुलेमान मद्वी उठे । 
डर्यूँ की दुबेछवा को देसा | तके की शरण ली ओर न्याय फी प्रेरणा से 
कह दिया जब इस देश का साम दिंदुस्तान है तब यहाँ फी भाषा का 
नाम भी हिंदुस्तानी । और काम ! दिंदुस्तानी नहीं; हिंदू और सुसछ- 
मान का मेल। सो फैसे ? यद्दी न कि संम्कृत और अरबी के मोदे मोडे 
शब्द छोड़ दो और समय पड़ने पर 'अरवी, फारसी, संस्कत और 
अंगरेजी से शब्द लो ? क्रितमी सीधी घात है और कितने सीधे ढंग से 
चारों ओर घूम घूम कर कहट्दी जा रही दै। पर वस्तुतः इसरा कुछ 
अर्थ भी है ? हो, साथ ही एक और बललेड़ा भी खड़ा किया जा रहा 
है | कहां और घड़े विचार से कहा जा रहा है कि समस्त उत्तर भारत 
में जो भाषा बोली जाती दे उसी मे रचना करो। जनता को वाणी को 
अपनाओ । एक साथ एर हिंदुश्तानी फे लिये इतने ममेले उठ खड़े 
दोते हैं,कि किसी विवेकशीछ व्यक्ति के लिये यह समफ़॒ना ही कठिन 
हो जाता है कि यह कोई रममलछा हो रहा है या सोसाई | गोरख- 
धंधा तो हम इसे फद्द नहीं सकते। निष्कर्प यद्द कि 'माश्क को कमर! 
को भाँति हिंदुस्तानी के विपय में जो कुछ फद्दो सभ्॒ ठीक है। अथवा 
'अरछख लखो नहिं जाइ! को ही ठीक सम्रमो परन्तु इतना जान छी 
कि यह कमर कस कर कुछ कर दिखाने का मांगे नहीं। हाँ, दिल 
बहलाने के लिये 'मालित्र” खयाल अच्छा दे । अच्छी बात वही तो 
द्वोती है जो हो न पर जिसके द्वोने की कल्पना उछछती रहती दो ? हम" 
नहीं कहते कि हमारे देश में हिंदुस्तानी के 'सोमशर्मा' (शेसचिह्ली ) 
नहीं । नहीं, हमारा कद्दना तो यही हे कि इस हम नहीं और तुम नहीं 
से स्वराज्य नहीं सघ सकता | हाँ, किसी का राज्य अवश्य दी जम 
सकता है। हैं 
« कहते और हमारे मुसछिस देवता अल्लामा सुलेसान साहय फहते 
हैं कि यहाँ तो छुछ था ही नहीं; जो कुछ दिखाई देता है. सभी मुसल- 
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आनों के साथ आया है। मुसलमानों के साथ इस देश में आयादो 
कोई बात नहीं पर इसछाम के साथ संसार में दो नहीं आया जो 
मुसलमान को इतना महस्व दिया जा रहा है | पर सहीं, इससे सैयद 
साइन को कोई प्रयोजब नदीं । उन्हें तो बस ले-दे के यही सिद्ध करमा 
है कि जो फुछ यहाँ ऊलछा-फूला और वना-ठता दिखाई देता है वह सब 
असतलमानों का प्रसार है। परन्तु उनके इस मार्ग में सब से बड़ी कठि- 
नाई दे भाषा और विशेषतः शब्द की। इतिहास को त्तो आग लगा कर 
चाटा जा सकता है और मुस्छमान लेखकों के प्रवाप से कुछ का कुछ 
कर दिखाया भी ज्ञा सकता है किन्तु ज्ञव तक हिंदी शब्द जीवित हैं. तव 
तक ऐसा हो नहीं सकता ! सेयद साहब में कहा -भंगूर और शनार 
मुसलमानों फे साथ इस देश में आये। हिंदुस्तानी ने कद्दा-ठोक | 
यदि ऐसा नर द्वोता तो यद्दों अपना भो तो कोई नाम द्ोता ? परन्ठु हिदी 
यह दिवान्धता सह नहीं सकती । वद्द आगे आरती और बढ़ कर सैयद 
साथ से पूछ वैठती है-कहिए अल्छामा साहब ! आप ने पढ़ा क्या दै 
ओऔर सुना क्या है ! सैयद साहब तपाक से आगे बढ़ते और अरबी, 
फारपी, उदू' आदि फा चास सुना जाते हैं। चह सीधा सा प्रश्न करती 
छुछ यहाँ का भी | सैयद साहब सुसररा कर कह देते--हाँ, यहाँ का 
भी | मुसछमानों मे यहाँ के बारे में बहुत कुछ लिखा है और उसके 
अतिरिक्त यहाँ का ह॒तिद्वास दे ही कहों ? हिंदो ठिठक कर सरल भाव 
से कह जाती हैं-और द्राक्षा और दाडिम कहाँ से किसके साथ आए ९ 
फया द्राह्मासव' फा नाम आपने कभी नहीं सुना और महीं सुना कहीं 
दाडिम का नाम राजपूताने में घूमते समय ९ यदि हों, तो आप आज 
किस मुह से कह रहे हैं कि अंगूर ओर अनार के लिए यहां ध्पना कोई 
शब्द नहीं औए आए भी यहाँ अंगूर और अनार मुप्तल्मानों के साथ 
हं। | मुसलमानों के पहले अफपानिश्तान पर किप्तका शासन था बता 
सऊते दें और जानते हैं कुछ यहाँ के त्रि्षोचनपाल को ( आप छुड भो 
उद पए आप को मानना ही द्वोगा कि आपने अपनी हिंदुस्तानी के 
अचार का जो मद्वात्मा गास्थी को साधन बनाया है बह सचमुच सव- 
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राज्य के छिए, रा्ट्रीद्ार अधया लोक-ऊत्याण के लिये कदापि नहीं । 
ओर यदि नहीं; तो आप ही फहेँ कि आप कहदोँ के फेसे पढ़े-छिखे हिंदु- 
स्वानो दें जो अपने देश फे विषय में जानते इतना भी नहीं और बाजते 
फिरते दूँ अल्छामा ? नहीं; अवश्य द्वी दाल में कुछ काला है, दिमाग 
में न सही। शियली के जाल से सुक्त दो तनिक देप्तिए तो सद्दी। 
आप लिंसते हैं“ 

“द्ोड़े को सबारी कहोँ न थो। मगर जब मुसलमान यहाँ आए तो 
लगाग, जीन, तंग, खूगीर, रकाब, नाऊ, त॒स्ता, जुल, जिसकी सरायो 
मोल है, सईस, सवार, शह्सबार, ताजियाना, फम्नची, सब अपने 
साथ छाए” ( नुकू शे सुलेमानी,४० २९-३० ) 

माना, आपका कहना सोलदो आना सच है। पर रूपा कर यह तो 
कहूँ कि यदि यही स्थिति थी तो क्‍या जादू के बल पर लोग 'घोड़े की 
सचारी' करते थे | क्पा व्िता लगाम के छिसी को किसी धोड़े पर 
सवारी करते देखा है. भौर कभी विहार में रहते हुए आप ने कभी 
'रास! का नाम नहीं सुना है ! अरे ! आप क्या कहते ? क्या और फरिस 
हिंदुस्तानी फे लोभ में किस हिंदुस्तान को कितना ज्पाद सिद्ध करना 
चाहते हैं? क्‍या आप फो पता नहीं कि सवार शुद्ध 'अप्षचाए से 
बना है और आप के पड़ोस के लोग फछतः आज भी उसे ठेढ़में 
्रप्नधार! द्ी'कदते हें, 'सवार' नहीं। 'सवार' वो इसी लिये घनाया 
गया है दि वह मुसलमानों फे साथ यद्दोँ आ सके । नहीं वो ईसा के 
२४ वर्ष पहके तक तो स्वर्य मुसलमानों के घर अर में घोड़े का पता 
ही नहीं चछता। फुछ इसकी भी सुधि दै | यद्दो दशा 'जुछ' की भी 

है। यह 'भोछ! की खराबी है जो लिपि-दोप के कारण हो गई है। 'फ' 
सुसलूमानों लिपि में है कहों ? कुछ भाषाशात्र और "कोप' से भी तो 
पूछ देखें ! कि आप की हिंदुस्तानी सबको खा चवा कर हो घुष्ट होगी १ 
अर | देश का जिसे थोड़ा भी अमिमान है चह धआयाप की इस विल्नक्तण 
सोम से इतना वो सीस द्वी लेगा कि अपने को उदू' के चक्कर से मुक्त 
करे और सर्वथा हिंदी का हो रहे | हिंदी उन शब्दों को कमी छोड़ नहीं 
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सकती जिनमें इस देश का सान छिपा है और जिसकी रक्षा आत तक 
इस मुसछमानी आक्रमण से होती आ रही है। मुसल्मानी इसलिये कि 
आप इसी को इसछाम सममते हैं, नहीं तो हम तो इसको शादी लटके 
के घिया और कुछ नहीं समझते और नहीं समझते उस सर्गीय 
स्राच्य ही को कुछ जिसमें सच कुछ तो रहे प्र अपना छुछ भी ने रहे 
ओर यदि रहे भी तो अपने रूप में कदापि नहों। हाँ, उद के रुप 
मैं द्ो कर ही । 

अच्छा, तो उ् का रूप दे कया ? हुनिये, सैयद्‌ इशा ? खुले छप 
में कद्दते हैँं-- 

"और किसो लफ््ज़ के उद न द्वोमे से यह मुराद" है कि 
हुरूफ वी कसी वेशी से वह खराद पर नहीं चढा स्ूवाह दसरी जगह 
शुख्यज" हो श्े अक्फाए शहर में और डूसरी जयद सुशवरका रे 
है लेकिन साज यो नादिर। जैसे सूरज, तारा, साग पान, चगेरह । 
मुख्तसर४ यह कि उन ठाफ्ज़ों के सिया जिन्हें शहर फे फर्तीह" और 
दूसरी जगद् ये वारिन्दे इस्वैमाठ करें ऐलला हर छफ़्ज जिसको 

अहलेशहर+ दो तलफ्पुज्ों” मे दा करे उन दोतों लफ्ज़ों में जो लफ्ज 
कि दूसरी जगह तालिम्न* के सिवा मुख्वज न दो जबान उद है।? 
( दरियाये ल्ताफत, वही, छू० २७० ) 

'तालिम के सिवा मुख्व्बज न हो जब्ान उद है को तो आप आज 
मद्दात्मा मान्धी को रूप और वर्धा की हिन्दुस्तानी तालीमी सप की 
अजुकरपा से यों भो समझ सकते हें कि जो 'वाज्ञोम के सिवा मुर्बम 
न दो जवान हिन्दुस्तानी दे! कारण, आज हिंन्दुरतानी है भी उ्द वा 
पंरयोय और महात्मा गानधी कहते भी हें कि वह कहाँ है हो नहीं पर 
कहीं गुप्त अवश्य है। उसको प्रकट करना ही उसकी वर्धाई योजना फा 
प्रयत्न दै। ठोक है। सगर-सुतों को तारते का जो सगीरथ प्रयत्त हुआ 





१-अमिय्राव) २-अचकित । रे--साझी | ४-सब्देव | ५-शिष्द! 
६--नागरिक । ७-उच्चारणों | <-झशिक्षा। 
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उसी का परिणाम तो गंगा है. फिर भारत को तासरने का जो कल्ामी 
प्रयत्न हो रहा है उसका फल सरस्व॒तो क्‍यों न दो । झितु विचारणीय 
प्रश्न यह है कि क्या 'बंदे भातर्म! से खार खानेबाली और घूम * घूम 
कर, दरवार मे बंदगो? बजाने तथा 'मांदर का प्रयोग करनेवाल्यो उ्द 
इस सरस्ववी की देवपूजा को सद्द सकेगी। महात्मा जी की सरस्वती 
हिंदुस्तानी के रूप मे फूट रद्दी है। बह है तो अवश्य पर देश नहीं 
महात्मा गांधी के मानस में । उसका प्रचार कहीं है. तो नहीं किंतु चह 
प्रचलित होगी 'ताछीम” के द्वारा । है न महात्मा गाँधों का यहदी पक्ष ? 
सौभाग्य की वात है कि आज से ठीक २०० ये पहले जैसे ईरानो- 
वूरानी-रक्षा के छिए उर्दू बनी थी वैसे द्वी आज डदू' की रक्षा फे लिए 
हिदुस्तानी बन रही है । अंतर केबल,इतना है कि उस समय यह कार्य 
दसोड़ अमीन स्रॉ और बसी नूरबाई के द्वारा हुआ था भर झाज यह्‌ 
कार्य हो रद्दा है महात्मा गारधीं और किसी दिव्य देवीं के द्वारा। महात्मा 
गाँधी कुछ भी करते रहें पर इतना तो जान ही छें कि 'उद्‌' में हुरुफ की. 
कमी-बेशी' के कारण भी बहुत से प्रचलित शब्द 'खराद' पर नहीं चढ़े 
और और देश में रहते हुए भो ढदूँ से निकाल दिए गए। महात्मा गांधी 
बड़े मधुर शब्दों मे लिपि का श्रश्न पी जाते हैं और समभने हैं फि 
शकर ज्षी मे छुठाहल पान कर सारा अंमंगल दूर कर दिया पर जानते 
इतना भी नहीं कि आगे हो क्या रद्दा है। सुरा और सुधा का बेंटवारा 
हो कैसे रहा है १ क्‍या दिंदुस्तानी की 'मोदिनी” इसोलिये बनी दे? 
जी, छुघा का तो पता नहीं पर सुरा का परोसा सामने आ रहा | अच्छा 
यही सममिए कि एक का 'दिव! दूसरे का दानव? है | कीजिएगा क्या * 
दिदी का 'देव! ही उदू में 'दानव' हो जाता है। आज अपना संददार 
अपने द्वी तो कर रहे दे ! भला गुहम्मद झछी जिन्नाह. अर मौढयी 
अच्दुल दृकू के पिना किस विलायत से आए थे जो आज सर्वेथा दिंदी 
होते हुए भी ढिंदी का. विरोध कर रदे दें. और उस हद को ले रहे हर 
जिनमें उनका बथा उनके पृवेजों का नाम घरा गया है ? 

'क्ैफ़ो' ? पंडित द्तातिरिया कैसी को पूछ रहे हैं? अजो ! बूढ़ा सुग्या 
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शाम राम नहीं पढ़ता-सो भी बचपन का कुछ और ही पढ़ाया हुआ। 
सुनिए न, वह क्या बोलता है | यही न * 

“ज्ामा और चाचा यह दो रिश्तों के नाम पहले से रायज थे। 
मासा को सामूँ इसलिये बनाया गया कि फारसों में मामा! घर की 
या/दिमा' को कहते हैं। मा के भाई को खादिसा का साम देना मुना* 
सित्र न था। इसी ग्थायत' से प्तामी में भी तचदीली हुईं। चूंकि 
शुमाली : दिंद के लद॒जे* से आखिर कलमा के हुसफेंड्डव" के बाद 

* नूसगुन्ना नाख्वॉदा* मेहमान को तरह आ मौजूद द्वोता है. इसलिये 
चॉ चॉ ( गुलगपाड़ा ) से बचाने को फूसद्या चचा कहने लगे जिसकी 
तानीस चाची की ज्गद् सहल फायदे फे तेहत* चची बनी |” (द्रियाये- 
जलताफत पु० २४३ को पांद्‌ टिप्पणी ) 

'मामा' और “चाचा! को जिस कारण 'मामूँ! और “चचा? बनना 
बढ़ा बद आप के सामने दे। इससे आप भलीभाँति ममम सकते हैं कि 
चस्तुनः दर्दू' है क्रिस चिड़िया का नाम! उधर तो फारसी की चपेट मे 
पड़कर 'मामा' 'मार्मे” बन गए और इधर गवंरों से भाग निकलने के 
लिए “चाचा” 'चचा' बन बैठे । ऐसी स्थिति मे कह नहीं जा सकता कि 
वर्धा की सब फी हिंदुस्तानी क्या रूप धारण करेगी। किंतु जनाव 'फैफो' 
साहब से सचाई से पूछा जा सकता है कि सच तो कहे 'दत्ताप्रेय' 
का 'दत्तातिरिया! कैसे हो गया.। संभव है, डाक्टर अब्दुल हक साहब 
तुर्त बोल पठें कि 'उदू औरतों की जुबान दे! ओर ओरतो की बोली 

में 'तिरिया' नहीं तो और क्या होगा। यही सही, किंठु औरतों की 

जवान! यानी उद्‌ में इसका अथे क्‍या होगा, कुछ इसको भी वो स्पष्ट 
करें | हमें इस दुत्तातिस्या' को चिन्ता नहीं | यह तो अपनी रुचि की 
वात है कि पंडित छु श्मोहनु दत्तातिरिया साहब अपने आप को 'कैफी' 
कहें वा 'तिरिया! किन्तु क्या हमारी इस स्वदेशो थोछी में हमारे मुनि- 
ऋषि अथवा आचार्य भी 'दत्ताविरिया' दी कहटायेगे £ सद्गात्मा गान्धी 





है ॥ र२-विचार। ३--उत्तरी | ४--काकु , स्परसयोग। 
५--अल्किफ, वाव, याय आदि, अक्षर | ६-अशिक्षित | ७-- अधीन । 
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इस हिन्दुस्तानी को अद्भुत व्याख्या फर सकते हैं. परन्तु विश्व उनका 
साथ नहीं दे सकता। भला कौन ऐसा मूठ होगा जो ऋषि 'दत्तात्रेय” 
को “उत्तातिरिया' के रूप में प्रहण करेगा ओर एक ऋअपतार का इस 
प्रकार अपमान करेगा ? 
भामा! चाचा' जोर दत्तातिरिया का प्रसग इस विचार से छेड़ा 
गया है कि आप प्रकट रूप में देस सके कि हिंदी-उर्दर का सधर्प केयल 
अरबी फारसी और ससकृत शब्दों का सघपे नहीं है। नहीं, यह हो 
सपर्य है प्रवृत्ति अथवा ठसक का। जो लोग यात बात में भाषा के 
प्रसग॒ में केवल शब्दों फा नाम लेते और राष्ट्रभापा के भ्रसग मे सस्क्ृत 
के साथ अरबी का नाम भी जोड़ देते हैं वे भाषा के क्षेत्र में या तो 
निरे चुद हैं या अद्भुत आचाये। भला सोचिए तो सद्दी अरबी का यहाँ 
की किसी भी सडी-पडी, सड़ी गछी, चलछती-फिरती भापा से कहीं 
फा कोई भी जन्मजात सहज सचंघ है) माला कि पह यहाँ के बगे 
विशेष की पोथी की भाषा दे और उस योथी के मूल में बैठने के लिये 
इसकी भाषा का जानना अनिवाय है, पर इसी के आधार पर यह भी 
कैसे मान छे कि उसका भी इस भुभाग पर वही अधिकार है जो सस्कृत 
& ६: 7 
का । नहीं ऐसा दो नहीं सन्‍्ता। वह भले द्वी भारत की राजमापा बन 
जाय पर भारत की राष्ट्रभापा तो बह होने से रही । आर कहें तो सहा 
राष्ट्रभापा के प्रसंग में आप क्यो उसका ताम लेते हैं। क्‍या मुसलमान 
होने के कारण ? अच्छा, लो सुनो और कहो तो सद्दी कि तुम निरे मुस- 
लमान द्वी दो कि ऋही छुममे इसलाम भी दे। इसलम के किस 
आदेझ से तुम ऐसा कर रहे हो ? देखो लगभग (३०० वर्ष से कहीं न 
कहीं थोडा बहुत इसढामर इस देश में चला आ रहा दे और छूगभग 
६०० वर्ष तक यहाँ का प्रमुख बल भी उसा वे द्वाथ से रदा दे । इतने 
वर्षों में जो इसलामी शाई यहाँ की भाषा स न 'आ सके आज वे क्यों 
स्राए जा रहे हें ? क्‍या उनकी कोई तालिझा मी किसी मुसलमान के 
पास हें ? अरे । साईं । चिन अरवों शब्दों में इसछाम था उनका श्चार 
इसकछाम के साथ दो गया अब तुम उस काफिसी भापा के चक्कर में 
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क्यो पड़े हो जिसमें इसछाम नहीं अरव की शान है। और यदि चाहते 
हो तो उसे इसछाम के भीतर हो रफ्सो। निरीह जनता पर उसे क्यों 
लादते हो १ है कुछ इसलामी 'अल्लाह फा आदेश जो तुमसे ऐसा कुछ 
कराता है. १ नहों, अरधी के आधार पर हिंदुस्तानी चक नहीं सकती 
ओर न उससे एक भी नया अब्द गठने का उसे अधिकार है। यैसे 
महात्मा गान्धी और अल्‍ल्लामा सुलेमान की इच्छा । 

'फारसी” के विषय में भो हमारा यददी मत है और यही मत होगा 
विश्व के स्वतम सननशील व्यक्तियों का समव । फारसी इतने दिनों तक 
यहाँ की राज़ भाषा रद्दी ) उससे जो कुछ आने का था आ चुका | अब 
कोई कारण नहीं रहा कि दस एक भो लया शाद उससे बनाएँ। हाँ, 
बनाएँ, गढे नहीं। कारण यह कि भाषाशाश््र की दृष्टि से ईरानी का 
तो यहाँ फी भाषाओं से कुछ छगाव है. पर अरनो का तनिक भी नहां । 
अरबी तो किसी और वश को भाषा दै। 

हाँ, यहाँ इतना झीर जान लें कि प्रइन पुराने शादों का नहीं, नये 
शब्दों के लेने का है। सो हमारा कहना है. कि नये शब्द तभी फारसी 
या अरबी से छिये जा सकते है जब उनमें अपनी कुछ भवोनता हो ओर 
अपने साथ अपने राष्ट्र का जीबन लिये हुए हो कुछ यह नहीं कि किसी 
विदेशी भाषा से किसी टकसाल म ढाल लिये गए हों और लादे जा 
रदे हों भारत की राष्ट्रभापा के हृदय पर अपना लदूदू छकडा चढाने 
के छिये। ऐसा आज किसी मी इसलप्मी या अनिसलामी वेश मे नहीं 
हो रहा है फिर यह उपद्रव यहाँ क्‍यों दो ? रही अरबी-फारसी शब्दी 
की बात | सो लेखक और चक्ता को इच्छा । बह जेंसी भाषा का चाहे 
प्रयोग करे | यदि उसमें इतनी छ्मता नहीं कि वह अपने सामाजिकों 
को समझ सके तो आप की अनोखो पगढडा पर चलकर बह जनता 
का मैदान नहीं सार सकता । उसको अपनी भाषा में छिसने दीजिए । 
शक्ति होगी जीवित रददेगा । अशक्त होगा मर जायगा। यहो त्तो यहाँ का 
फम है? फिर इसकी चिता क्‍या ? बिश्त यदि सपाट हो जाय तो उसका 
सारा आनद जादा रहे । बस, वाणी के विधाता से धनों उसे स्पयतत 
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अपने पाट पर बहने दो | शब्द की परस कवि को होती है किसी कोश 
को नहीं । कोश काम चछा सकता है राष्ट्‌ नहीं। राष्ट्र कमी नहीं उस 

कोझ से बली हो सकता जो उस़का अपना नहीं । उघार लेना पतन है. 
पचा लेना पराक्रम और पक्रड जाना विनाश । बस, लेने की बात छोड़ो, 
पचाने का अभ्यास करो, और आये हुए शब्दों को ऐसा अपनाओ कि 
फिर कभी उन्हें भ्रागक्र कही और जाने को सुधि न रहे और सर्वेथा 
अपने अनुशासन मे आ जायें अरे ! बड़े बड़े पंडित बता नहीं सकते 
कि अमुक शब्द का इतिहास अमुक है तो ,किसी हिंदुस्तानी छैला की 
बात ही क्‍या जो भापा केक्षेत्र में सदा यही पढ़ेगा कि यह भी नहीं, 
बह भी नहीं । विश्वास रखिए, इसका परिणाम होगा छुछ भी नहीं, 
ओर इसका फल निकत्तेगा 'संशयात्मा विनश्यत्ति।' 'दुविधा मे दोऊू गए 
साया मिछी न रास ।' बस, समझ लिया न ९ 

हाँ, अवश्य हो संस्कद के आधार पर राष्ट्रभापा सड़ी दोगी। 
इसलिए नहीं कि वह यहाँ की धर्म-मापा है। नहीं, सच पूछिए तो कोई 
भी भाषा घमम की भाषा नहीं होती । किसी भी भाषा को धर्मे-भाषा के 
रूप में भहण करना उसका उपहास करना है । संस्कृत का नास हम धर्म 
के कारण नहीं मत्युत इतिदास, विचार और भाषाशाख के कारण छेते 
हैं। संस्कृत का यहाँ की देशभाषाओं से जो सम्बन्ध रद्या है उसको कौन 
नहीं जानता । बहू छिसी की माता है तो किसी की दाई। सभी उसी 
का दूध पीती हैं जीर दूध भी ऐसा जो समस्त विज्ञान का दाता है। 
क्‍या आप से यह भी कहना होगा कि 'आज्ञ समस््र संसार जो स्वतंत्र 
चिन्तन कर रहा है. बहू सोघे उसी कुछ को भाषाओं मे ज्यक्त हो रहा है. 
जिसका प्राचीनतम पथ हमारे पास है और सौभाग्य से , नहीं विचार 
से उसका नाम भी दै वेद-ज्ञान। बस, आज का चिज्ञान भो इसी कुछ 
से शब्द लेता और बनाता है। यूरोप ग्रीक ओर छैटिय की शरण लेता 
है और भारत संस्कृत तथा प्राकृत की। और प्रसन्‍नता तथा पते की 
बात तो यह दे कि ओक छकैटिन तथा संस्कृत में प्रायः वही सम्बन्ध है 
सो यहाँ की समस्त देशभाषाओं में। हो, द्रविड-सावाओं का भेद अवद्य 
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उठ खड़ा होता है. पर नाक कटाने के लिए नहीं प्रत्युत और भी शक्ति- 
बढ़ाने के लिए। विविधता से शोभा बढ़ती है. किन्तु एकता से ही,' 
अनेक्ता में नहीं ! 

इतना सुनना था कि कहीं से डाक्टर ताराचंद बोल पड़े-अरे ! 
हमे क्‍यों भू रहे हो ? सो कददना है- भैया ! तुम्हें भी कोई भूछ सकता 
है? सचझुच तुम तो अमर दहो-अमर नहीं, देवता । समझे न १ किंतु 
एक बात अपनी भी सान लो । कहते हो-' संसक्षत से छ कारक दे, हिंदो 
डदू में दो या तीन !” कहते तो ठीक ही हो पर समभते इतना भी नहीं 
कि हिंदी उदूँ में दो कारक” मानने से काम नहीं चलेगा। बस, दुम्हें 
लो मानना होगा हिंदुस्तानी में तीन कारक--महात्मा गाँधी, मुसलिम देवता 
अछामा सुरैमान नदबी और रवय॑े डाक्टर ताराचंद। बस इसीसे 
घुग्दारा हिंदुस्तानी का विकड़म चलेगा, कुछ दो फारक मान लेने से नहीं । 
कारक को हिंदुस्तानी मे क्‍या कहँगे यह हम नहीं जानते पर ताराचंद्‌ 
को संस्कृत मे कहेंगे ताराचन्द्र इसमे संदेद नदीं। तो कया 'ताराचंद' 
के जीते हुए संस्कृत सचमुच मर गई ? अजी ! कहां की वात करते हो १ 
तारा! संस्कृत है. तो “चंद” प्राकत। बस, कोई कुछ भी वकतता रहे पर 
भारत का नाम चढेगा इसी संस्क्रत और श्राकृत से-तत्सम और तद्भव से, 
कुछ किसी बनावदी दिन्दुस्तानी से कदापि नहीं | 


१६--च्यवहार में हिंदी 

सरकार कितने दिनो से बार-बार घराबर यद्दी कद्दती आ रही दै कि 
कचहरियों और दुफ्तरों का काम-काज सदा ऐसी सररू और मुबोध 
चोलचाल की भाषा में हो जो अपद जनता को समम में भी आ सके 
और उन्तमें ऐसी छिपि का ज्यबहार हो जो जनता की चिर परिचित 
सुगम लिपि हो, पर देसने में यद्द आरा रहा है कि हाझिमो की उपेक्षा, 
यकीलों की अमावधानी, भुशियों की पेट-पूजा और अहछकारों की कूट 
लीला के कारण युक्तप्रांत में कुछ और हो भापा और और हो लिपि 
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का बोल-बाला है । यहाँ की कचहरियों में जो भाषा बरती जाती है यह 
सचमुच कहाँ की देश-भापा दै, इसका पता आज तक न तो सरकार को 
ही चछ सका और न उसकी आण-प्रिय प्रजा को ही; फिर भी उस्तका 
व्यवहार बराबर हो रहा दै। कारण यह है क्रि उसके उपयोग से प्रांत 
की पढ़ी-लिखी साक्षर जनता भी सदा सरकारी छोगों फी मुट्ठी में बनी 
रहती दे और कभी भलकर भी उनऊो घता नहीं वता सकती | यदि कभो 
किसी ने अपनो बहुमुख्री विद्या के बल पर कुछ साइस किया भी तो 
शिकस्ता लिपि ने चट उसे पछाड़ दिया और अंत में हारकर विवश. 
हो मुंशी जी की शरण में जाना द्वी पड़ा। तभो तो यह एक स्वर से 
कहा जाता है कि सचमुच कचहरी के राजा तो मुंशो जी हैं, साहब 
लोग तो घनके हाथ के सिलौने हैं ॥ 
इधर जनता छुछ जगी और अपने अधिकार के लिये आगे बढ़ी 
तो तरह-तरह के जाल रचे गये और प्रायः यह कद्दा जाने लगा कि 
हिन्दी और नागरी से सरकार का कोई सरोकार नहीं । श्रयौत्‌ युक्त- 
प्रांत की सरकार तो उदूँ ज़बान और फ्रारसी छिपि को अपनाती है. कुछ 
हिंदी भापा और नागरी लिपि को नहीं । उधर ऐसे मद्दालुभाषों की 
भी कुछ विभूति ज़गी है जो लगातार कितने रूपों में इसी की रठ छगाते 
कि उद्‌ सदा से कचहूरियों की भाषा रदी है और आज हेपचश कुछ 
“आरिया' अथवा 'सभाई' छोग ही उसे हटाकर उसकी जगह एक बनावटी 
भाषा थानी हिन्दी को चात्यू करना चाहते हैं। इस प्रकार कुछ घुड़की, 
कुछ घमकी और कुछ पक्तपात के पंजे से वच भागने के लिए लोग चुप- 
चाप अपनी भाषा और 'अपनी छिपि को तिलांजलि दे उद्‌' का दम 
भरते और दफ्तरों की सतवेकड़ी बोली को अपनाते हैं। उदार हाझिम 
मो प्रमादवश मौन रह जाते आऔर ऋर हाकिमों को और भी खुल खेलने 
का अवसर देते हं। निदान यह उचित जान पड़ा कि युक्तप्रात की सरल 
जनता को इस बात से खूब सचेत और मलीभाँति सावधान कर दिया 
जाय कि भविष्य में वह कभी इस प्रकार के चक्कर में न पड़े और 
अपने भाषा-संबंधी अधिकार से अभिन्न हो उसको प्राप्ति के लिए 
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पूरा प्रयत्न करें । और यदि कहीं से किसी प्रकार की कोई अडचन 
उसके सामने आये तो उसकी सूचना सरकार तथा समस्त देश को दे 
कर फिर देसे कि उसका साधु साहस कितना शीघ्र सफल होता है- 
मुंशी जी कैसे तुरत उसका काम उसकी भाषा मे कर देते है। अच्छा 
तो दूर की बात जाने दीजिए । छीज्िए अभी उस दिन कंपनी सरकार 
ने कहा था-- 

"इस शआईन फे ३ दफे के जिलों ( अलोगढ़, सद्दारनपुर, आगरा 

* और बुन्देलपंछ ) के जज साहिच और मजिसटरट साहिब को छाजिम 

है के जिस वकत इस आईन का फारसी या हिंदी तरजमा उनके कने 
पहुँचे तो उसके तई अपनी कचहरीयों में पढ़वावे और मशहूर करें 
आर इसी तरह से जिन आइनों ने के इस आईन के रुस्स से उपर के 
जिलो में चलन पाई है उनका तरजमा भी पढ़वावें और भमद्महूर करें 
और ३ दफे के जिलों की दीवानी अदाछुत के वकीलो को हूकम है के 
जौन सी आईन के उपर के जिलों की दीवानी अदालत के मोकद्दसों से 
किसु-किसु तरद्द का इछाका रखना है. तो उस आईन के तरजसे की 
भकक्‍ल लेकर अपने पास रख छोड़ें घलके जज साहिय और मजिसटरट 
साहियों को यह भी जरूर है. के जो नकलें सन्‌ “८०३ की ४६ आईन 
के १० दफे के रू से शहरों और अपने जिलो के काजियों को देवें इसी 
तरह पर छोटे बड़े के एचर के लिए मोनसिफों दो फचहूरियों में के ये 
मोनसिफ सन्‌ १८०३ की १६ आईलन के सोधाफिक उदरे हैं ओर ऐसे हीं 
तहसीलदार और दारोगो की कचहरियों मे के ३५ आईन के रू से 
पुलीस का इसतेयार उनको दिया गया है पढ़वावें ओर मशहुर करवाचें 
आर जाना जावे के जेतनी आईन फे आगे चल के बनेंगी इस कापदे 
के मोबाफिक इसी तरह पर शोहरत पावेंगी और पाऐ हुऐ, और फतह 
किए मूलकों के सब महलों में चछन पावेंगी ।? ( ऑगरेजी सन्‌ (८०४ 
साछ ८ आईन ३१ दफा ) 

कंपनी-सरकार फे इस आईन को सामने रफ़कर ध्यान से देसिए 
आओर कहिए कि भाषा के विपय में कंपनी-सरकार को नीति क्या है 
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ओर बह किस भाषा और किस लिपि का ज्यवद्दार किस दृष्टि से चाइती 
है। 'कारसी तरज़मा' के बारे में तो इतना जान लीजिए कि वस्तुतः 
कारसी दी उस समय की राजभाषा थी ऋर उसी में शादी फाम-काज 
होते थे। रद्दी 'हिंदी' की बात, सो उसके संबंध में इतना मान 
लीमिए कि दिंदी से कंपनो सरकार का तात्पर्य दे हिंदो-भापा और 
दिदी-अक्षुर-छुछ उद्‌-भापा और फारसी-अक्षर नहीं। कंपनी-सर- 
कार को निश्चित नीति तो यह है कि दरवारी लोगों की जानकारी के 
लिए फारसी-भापा और फारसी-लिपि का व्यवहार क्रो और सामान्य 
जनता के उपयोग के छिए नागरी-भाषा ओर सागरी लिपि का। एक 
आईस में साफ-सताफू नागरी-भाषा का विधान कर यद रपट दिसा दिया 
गया हैँ कि कम्पनीन्सरकार की दिदी का अर्थ है -नागरी-भाषा और 
भागरी-अक्षर द्वी--कुछ उदृ-भाषा ओर नागरी-छिपि अथवा दिवी- 
भाषा और फारसी छिपि नहीं ) प्रमाण के लिए तुर्त देखिए। उसका 
स्पष्ट निर्देश हैं-- 

“कसी फो इस बात का उजूर नहीं होऐ के उपर के दफे का छिपा 
हुकुम सभ से वाकीफ नहीं है । धरी ऐक जिले फे कलीकटर साद्देब को 
छाजिम है. के इस आइन के पावने पर ऐऊ-ऐक केता इसतहारनामा नीचे 
के सरह से फारसी चो नागरी भापा के शअछर में छीसाएऐं के अपने 
मोहर यो दसतखत से अपने जिला के माछीकान जमीन यो ईजारे- 
दार जो हजुर मे सालगृज़ारी करता उन सभो के कचदरि मे थो अमानि 
मद्दाज् के देसि ताहसीछदार छोग के कचद्ुरि में भी छटकावद्दी, . वो 
कछीकटर सादहदेव लोग को छाजीम द्वे के ईसत्तद्ारनामा अपने कचहरी 
मो थो अदाछत के जज साद्दैब लोग के कचहरि मे भी त्मामो आदमी 
के घुभने के चारते छठकावही।” / ऑगरेजी सच्‌ ६८०३ साल ३१९ 
आईन २० दफा ) 

विचार करने की बात दे कि जिस डदु-भाषा और फारसी-लिपि 
के लिए आज इतना ऊधम मचाया जा रद्दा है. उसका उल्लेख कहीं भी 
किसी भी आईलन मे नहीं है; यदि दे तो फारसी-भापा और फारसी- 
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लिपि एवं हिंदी-भाषा और नागरी-लिपि का ही | उद्‌-सापा और फारसी- 
लिपि का विधान तो तब हुआ जब सुगलो की भाषा फारसी दरवार से 
डइठ गई और उसको जगह ऑगरेजी राज-भाषा बनी । दिल्ली के मुगल 
दरवार में जो उदू' ईजाद हुईं बहो दोवानी के नाते कछऊत्ता के फ़िरंगी- 
दरवार को भी मोहने छूटी । किंतु फारसी के कारण जनता को जो 
कृष्ट "ठाना पडता था उसको देखकर कंपनी-सरकार ने निश्चिचत किया 
कि फासरसी कचहरियों से बिदा कर दी जाय, पर व्थिति की कठोरता के 
कारण उसे कुछ इधर-उबर करना दही पड़ा और फलतः आज तक 
चहू्‌ उद की ओट में कुछ इधर उधर यनी रही । 

दूँ कचहरियों मे सहसा कैसे कूद पड़ो, * इसका कुछ पता इस 
आज्ञा से चल जाता है-- 

५प्तद्र वोड के साहवों ने यह ध्यान किया है. कि कचहरी के सथ 
काम फारसी जवान में लिखा-पढ़ा होने से सब लोगों को धहुत्त हर्जे 
पड़ता है और बहुत कलप होता है और जब कोई अपनो अर्जी अपनो 
भाषा में लिख के सरकार में दाग्पिल करने पावे तो बड़ी बात द्वोगी। 
सबको चैन आराम द्वोगा । इसलिए हुक्म दिया गया दै कि सन्‌ (२०४ 
की कुवार बंदी प्रथम से जिसका जो मापछा सदर-ब्ोर्ड में द्वो यो 
अपना-अपना सवाल अपनी छिंदी घोली में और पारसी फैे नागरी 
अच्छरन मे छिप के दूप्िल करे के डाक पर भेजे और सयाढू जीन 
अच्छरन में छिपा हो ठौने अ्रच्छरन में और हिंदी बोली में उस पर 
हुक्म लिसा जायगा ।” ( मिति २९ जूलाई सन्‌ १८३६ ई० )। 

हिंदी बोली के साथ पारसी अक्षरों का विधान हो गया, पर अभी 
किमी उदू' का नाम नहीं आया। क्यों? कारण जो हो, पर उधर फोर्टचिछियम 
कालेन्न में डसके मुशी जम गये थे ओर 'हिदोस्तानी” की ओट में उदूँ का 
प्रचार डटकर कर रहे थे | इससे हुआ यहां कि इधर फोर्टविलियम सर- 
कार ने फारसी से ऊपकर यहद्द आज्ञा निकाली कि धीरे धीरे फारसी 
की ज़गद देशभाषाओं को चालू किया जाय तो उघर फोर्ट्रेलियम 
कालछेज्ञ ( स्थापित सन्‌ १८२० ई० ) ने यह पाठ पढ़ाया कि हिंदी दिंदुर्भो 
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की सापा है जो यॉँवो में बोली जाती दै। निदान दिंदुस्तान की शिप्ट 
भाषा यह दिंदुस्तानी समझी गई जो दस्वार में वरती जातोंथी। 
डाक्टर गिलक्रिस्ट ने इसी दरवारी भाषा को उर्दू क्या है, 'और 
मीर अम्मन देहछयी ने इसी को सोदा-सुल्फ लेन-देन की । स्मरण रहे 
कि पे को बाजार” या 'लइकर! की बोली इन्हीं मद्दोदय ने कह है, नहीं 
तो छदू' सदा सानी जाती थी “दे यानी द्रबार की दी भाषा | हाँ, तो 
सन्‌ १८३७ ई० के ऐक्ट भें देश-भापाओ को महत्त्व मिला है किसी 
दरबारी उदू' को नहीं । प्यान से देखें। बह ऐक्ट है कि-- 
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इसका सीधा-सादा अर्थ है कि हिंदुस्तान के गवनंर-ज्षनरल साहघ 
अपनो कॉसिल के साथ यह निश्चित कर लें कि किप्त देश के किस 
भाग से किस अंश से फारसी-भापा माल-विभास और दीवानी से 
निकाल दो जाय और उसकी जञगद कीन-सो भाषा और कौन-सी छिपि 
चाद्ध की जाय । ऐक्ट कितना सीधा था पर उसका काम कितना डेढ़ा 
हो गया। उसके अनुसार फारसी के उठ जाने पर स्वभावतः हिदी-भाषा 
ओर नागरी-छिपि का बोलबोला हो जाता । पर भारत-सरकार को यह 
ब्रात रची नहीं ! रुचती भी कैसे ? फारसी के लिए मर-मिदनेवाले भी 
कम न थे ओर उस समय यह थी भी दिल्ली के अधीन ही। भमिदान 
हुआ यह के युक्तप्रान्त का अपनों चार्णा जाता रही और उसको दिंदों 
चोडी और नागरी क्षिपि की जगह मिल गई मुगली बोली और फारसी 
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लिपि को । सो फैसे, तनिक इसे भरी देस लें। युक्तप्रान्त को सदर 
दीवानी अदालत ने इसके दो वर्ष बाद एक सरक्यूलर निकाला जिसमें 
कहां गया कि -- 
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यहाँ तक वो कोई बात न थी क्योंकि इसमे फारसी को जगह 
हिंदुस्तानी को दी गई थी और यह मान डिग्रा गया था कि यदि 
हिंदुस्तानी के साथ उसका फारसी उल्था भी दे दिया जाय तो कोई 
क्षति नहीं । पर इसके आगे जो उदू का उल्लेय किया गया बह हिंदी 
के लिए घातक सिद्ध हुआ । उदूं किसी हिंदी-छिपि में कब लिसो गई ? 
चंस्‌ उसमे तो कट्दा गया कि सरकार चाइती है कि साफ और सुबोध 
दू में कचहरी के काम-काज़ का विशेपत: सूजपांत है । इस प्रकार हम 
देसते दे कि इस विधान में यद्यपि उद' के साथ ही साथ कट्टीं-कहीं के 
लिए दिंदी घोली का भी विधान कर दिया गया दे तथापि सच पूछिए 
सो चस्तुत. इसने दिंदी-भाषा और द्विंदी-छिपि की हत्या कर मुगली-भाषा 
भर सुगली-छिपि का प्रचार कर दिया है। कारण, इस प्रकार उसने 
'जो दिंदुस्तानी का ढोंग किया और फारसी को निकाल घाहर करने का 
जो उपाय रचा वह सब हिंदी के सिर पड़ा और फलतः उसी का सर्वनाश 
हुआ | देखिए न, सदर दीवानी अद्यालव ने ऋट्टा कि हिंदी जहाँ वह 
प्रचलित है । 'प्रचलित' और “जहाँ? का अथे १ चद तो घर घर बरतनी 
जाती है। तो भी सरकार का कहना है -- 
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सदर दीवानी अदालत ने यह तो जान लिया कि छोग किस प्रकार 
डिया-दिया आदि को जोड़ कर फारसी को उ्द्‌' बना लेते हैँ पर बह 
यहं न ज्ञान सकी कि यह उढ़ूँ कभी फारसी को छोडकर लोक बाणी 
की पटरी पर चल्ष नहीं सकती । तभी तो उसने जान-बूकरर हिंदी की 
जगह हिुश्तानी यानी उदू' को चाहत किया ? इसका कारण चाहे जो 
हो, पर इतना चो प्रत्यक्ष द्वी है. कि उसको उदू से पूरा पड़ता नहीं 
दिसाई देता है और इसी से चद् सर और सुलझी रीति की चेतावनी 
देती दे । पर क्या कभी यह समय है ९ नहीं, उर्दू तो फारसी-प्रिय छोगों 
को प्रसन्नता के लिए मैदान में आई है ओर इसी से दिंदुस्तानी पो जाए 
में बह हिंदी का शिकार करने मे छगी है। हु 

हों, तो माल के सदर बोडे ने भो दीवानी फा साथ विया। पके 
भी कह दिया कि थोडड का अस्ताव दे कि फारसी लिपि यमी रगे। भो 
इस प्रकार अब हम देखते हें. कि युक्त प्रान्त की सदर पीपागी श(07 शोर 
सार के सद्र बोर्ड ने मिलरुर सागरी को मधट्ट परणे वा ध्याध एफ 
ओर फारसी फी जगह उदू' का प्रचार पर दिए्ीशू हा घ७ गण! 
प्रपय सठा किया । अच्छा, तो सब्र थोर्थ थी घक्त विश दे गे 

कहीं नागरो जमो है वहों वद चलते पर बगपी छाइपर घए «| हे 
छिपि दी बनी रद्दे | सापा गई पर लिपि सेदी । पही थी साप 
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अतः हम देखते है कि वस्तुतः बोर्ड के सामने फारसी-छिपि की 
रक्षा का प्रश्न है. कुछ छोक-लिपि के प्रचार और छोक-चाणी के व्यवहार 
का उद्योग नहीं | बोर्ड की दृष्टि मे यह उचित जात पड़ता है कि फारसी- 
लिपि रहने दी जाय और केचछ वहीं से चह हटाई जाय जहाँ नागरी का 
व्यापक प्रचार और बोलबाठा हो गया है। तनिक बिचार करने की 
बात थी कि जनता की लिपि फारसी किस प्रकार कही जा सकती थी 
ओर क्योंकर प्रजा के हित के विचार से उसका व्यवहार किया जा 
सकता था । परन्तु घोर ने किया यह कि फारसी-लिपि को रक्षा की 
ठान ली ओर फलत आज तक उसके प्रताउ से बदों फारसी-लिपि और 
'फारसी-भाषा की प्रधानता बनो है। उसके व्यवहार में देश की खरी 
आपा फहों है ? उसकी भाषा तो बिगड़ी फारसी या मुगली हो है.। देश 
से उत्का कौन-सा सोधा छगाव है कि वह बरबस जनता के गले 
उतारी जाती और उसके व्यवहार की छिपि बताई जाती है! सच घात 
तो यद्द दे कि यदि बग्तुतः सरकार छोक का कल्याण चाहती और किसी 
अप्ननीति का सहारा न केतों तो कचदरियों मे उदूं को कभी जगह न 
मिलतों और अगरेजी शासन में दिंदियों-के हित के लिए फाससी के 
मद्रसे न खुलते | आज जो चारों ओर उद्‌' का मंडा फददराया जा रहा 
है बद और कुछ नहीं, इसी आग का धुआँ है. जो धीरे-धीरे इतने 
दिनों से वड़ी सात्रधानो के साथ सुलगाई जा रही थी और फलत 
आज्ञ भी राष्ट्रजीबन का दम घोटने के लिये पर्याप्त समझी जाती है। 

सर्में दोप किसका है ? सरकार नहीं, आप का । 

कंचहरियों और सरकारी काम-ऊार्जो में उद' कैसे भर किस ओर 
से घुछी, इसका रंचक आमास्त तो मिल गया, अभ थोड़ा यह भी देस 
लेना चाहिए कि सरकार इस भाषण के विफ्य में ऋरखर कहकी स्या आए 
रही दे और इसके कचद्दरिया बाबू उसकी सुनवाई कहाँ तक करते आ 


ब्यवद्दार में हिंदी श्ड५्‌ 


रे हैं । माल के सदर बोर्ड ने उसी समय स्पष्ट कह दिया था कि 
सरफार फारसी से छदी उद को नहीं पसन्द फरती। उसको दृष्टि मे 
तो उम्र भाषा का व्यवद्दार दोना चाहिए जों किसी शिषप्ट सज्जन की 
समम में जो फारसी से सर्वेधा अनभिज्ञ हो, सरलता से आ जाय । 
परतु बोडड की बात अनसुनी फर दी गई। उसने कद्दा था कि न फेचल 
हिंदी क्रिया और हिंदी भ्रत्ययों का प्रयोग किया जाय बल्कि उसकी पद- 
योजना भी हिंदी हो और उसे फारसी से सवेथा अनभिज्ञ व्यक्ति भी 
समम ले -- 
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अस्तु, फद्दा गया था कि गँवारू योली नहीं, शिए.ट भापा को जगह 
दा जाय, पर उसका श्रर्थ लगाया गया कि कभी जनता की बाणी फो 
जगह न मिले । क्चहरिया बाबुओं को दृष्टि मे उदू' फे सिया शिष्ट द्वो 
ही फौन सकता है कि उसकी भाषा को प्रमाण भाना जाय ! नताज्ञा 
यद्‌ मिझुला कि अभी तक इस प्राव की सरकारी दिदुम्तानीं भाषा 
बगड़ी फारसी अथवा दरवारी उदय ही रह गई । वह दिल्ली फे कुल्ीन 
मुमल्मानों की ज्यान भी न चन सको। जिद्दार आदि प्रातों मे जहाँ 
हिंदी को ज्गद्द मिली, वद्दों से भी यद्ध गडब्ंडभाला दूर नहीं हुआ 
फिसो न किसी रूप में चलता ६ रहा और आज तो न जाने कह्दों से 
यल पारुर और भी उभर आया है। सेर, कुछ भी हो, कद्दना तो यह्द 
द कि सरकार ने उद सो घसाकर जनता को उत्मा8 दिया और पढे 
लिखे सब नागरिकों को भी पका जपाट वना दिया। क्चदरी के 
शिकस्ता फाग्दों ने किसकी परास्त नहीं किया ! स्पय सरकार को भी ? 
दीवानी और बोर्ड की आाज्ञायें निक्डतों और रह्ीीखाने की टोकरी 
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सभी जगह कण-कण से बोल रही है । सरकार ने उसो को महत्त्व दिया 
है। कचहरियों और दफ्तरो में उसी के शिष्ट रूप को स्थान मिला है। 
फिर जो लोग अपने कागदों मे उसको सच्ची प्रतिष्ठा देखना चाहते हैं 
उनकी अवददेलना क्यों होती है ओर उन्हें फटकार किस बूते पर बताई 
जाती है १ क्‍या कायरता और छुपूतता के अतिरिक्त और भी फोई 
“कारण द्वो सकता है? नहीं। क्योंकि हम भछी भाँति जानते हें कि 
सरकार ने सरल और सुत्रोध शिष्ट भाषा को ही अपनाया है ओर इसी 
लिए बार-बार इस बात का आम्रह भो किया हे कि कचहरियों ओर 
सरकारी दपतरों मे वही भापा चरती जाय जो फारसी से सर्वेथा अन- 
मिज्ञ शिष्ट समाज के व्यवहार सें हो अथवा उनकी समम से बाहर की न 
दो और पारिभाषिक शब्दों को छोड़कर बिलकुछ बोलचाल फी हिदुस्तान[, 
यानी शिष्ट खड़ीबोली हो । साथ ही लिपि का पर्न भी हल कर दिया 
है । उसने स्पष्ट घोषणा कर दी दे कि छिपि के व्यवद्दार में जनता स्वतंत 
है + बह चाद्दे फारसी-लछिपि का व्ययहार फरे, चाह्टे नागरी-छिपि का 
अ्रयोग, सरकार की ओर से इसमें किसी प्रकार की अड़चन न होगी । 
फिर भी देखने में यह आता है कि सरकारी कर्मचारी अपनी ओर से 
कभी-कभी कोई न कोई. वाघा उठाते रहते हैं और अद्दरकारो के चकमे 
में आफर द्याकिस भी कुछ चेढंगी और हिदी के प्रतिकूल बातें कर जाते 
. हैं। निदान जनता को विवश हो फिर उसी बहुरंगी उदू' की शरण लेनी 
पड़ती और अपनी प्राण कौ कमाई को पानो को भाँति बहाना पड़ता 
है। कैबल कागद पढ़ेने के लिए जो पैसे ऐंठे जाते है. उनकी मात्रा कुछ 
कम नहीं दोती। अतणव यदों गह दिखाया, जा रहा है कि सरकार 
जागरी को अपनाने के लिए तैयार है और उसके सभी कर्मचारी नागरी 
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की शोभा बढ़ाती रहीं। कचदरी में उर्दू का जाल त्रि्ा तो जनता 
झागज्ज पढ़ने के छिए, उ्दूं' के पीछे पड़ गई। चारो ओर उद्ें के मदरसे 
खुडने छगे और गवारू हिंदी को गाँवों से भी विदाई मिलने लगी। 
जिसके हृदय में राष्ट्र की भावय्रा काम कर रही थी और जो निरीद 
ज्ञनता की बौली को सममता था वह यद्द फपटछोछा कहाँ तक देस 
सकता था। निद्वाम राजा शिवप्रसाद सितारेहिंद मैदान में आये और 
कचदरियों में हिंदी का प्रचार करना चाह । चाहते तो बस्तुतः वे सरछ 
उदू ही थे, पर प्रचार नागरी-डियि का करना चाहते थे, मिससे 
व्यथित होकर सर सैयद अद्दमद सा बदादुर ने सतरे की घंटी बजाई, 
जो आज कयामत के भुद्द से बोल रही दे और बातो मे उठाकर जनता 
की धाणी को सहसा मिटा देना चाहती है । इसके लिए उद कहीं मेल- 
झोल की मिठाई बताई जादी दै तो फ्द्ठी जिद्दाद करने के, लिए 'नवी 
की जूबान ।' झाये दिन रंग बदलना वो उसका धर्म हो गया दे। पर 
सच्ची बात यह है कि बढ जैसे-तैसे फास्सी को पाछना और उसके, घर 
का पैट भरना चाहतो दे, इुछ दिंदियों को पार छत्ाना नहीं) यही 
काण्ण है. कि जब कभी कचहरी की भाषा को सरल और सुबोध वनाने 
” का प्रश्न छिड्ता है तब वी उर्दू चिटक जाती है. और उप्तका झुँढ सोढ़- 
कर विरोध करती दें। सरकार भी इस हो-हल्ला से संग आऊर अपनी 
जान वचाती और कचहरी की भाषा मे फोई परिवत्तेन नहीं करती है। गत 
सौ वर्ष इसके बोलते प्रमाण हैँ । उनके आधार पर यह मत्यक्ष दिजाया 
ज्ञा सकता दे कि चास्तव में उदृ क्या है और उसका प्राण कहाँ बसा है 
ओर सरकार क्यों जो कद्दंदी है उसे पर नहीं करती । 
जो हो, कोसने अथवा व्यर्थ के चिबाद से काम न चढेगा। यदि 
अमाद से, हमारी भूल से, वितडा से, नीति से अथवा किसी भी लग्गू: 
चब्मू कारण से द्विदी की जगदद उद्‌' चालू कर दी गई और उसे फारसी 
को पटरी पर रप्टने के लिए छोड दिया गया तो कोई बात नहीं । जो 
ज्ञोग उसके प्रेमी हैं, शौक से उसे गले लगायें, पर कृपया मूत्र नज ये 
कि इस देश की चाणी भी अभी इसो देश में जीवित दे! घर-बाइर 
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सभो जगद्ट कण-कण से वोल रही है । सरकार ने उसी को महत्त्व दिया 
है। कचदरियों और दपतरों मे उसी के शिष्ठ रूप को स्थान मिला है। 
फ्रि जो लोग अपने कागदों मे उसकी सच्ची प्रतिष्ठा देखना चाहते हैं 
उन्तकी अवहेेलना क्यों होती है और उन्हें फटकार किस घूते पर चताई 
जाती द्वै? क्‍या कायरता -त्ीर छुपूतता के अतिरिक्त और भी फोई 
"कारण हो सकता है ? नहीं। क्योंकि हम भली भॉँति जानते हैं. कि 
सरपार ने सरल और सुबाध शिष्ट भाषा को द्वी अपनाया है ओर इसी 
लिए बार-बार इस बात का आम भा किया दे कि कचहरियों और 
सरकारी दफ्तरों में वह्दी भापा वरती जाय जो फारसी से स्वेधा अन- 
भिज्ञ शिष्ट समाज के व्यवहार में हो अथवा उनकी समझ से बाहर फी न 
दो और पारिभाषिक शब्दों को छोडकर बिलछकुछ बोलचाछ की हिदुस्तान!|, 
यानी शिष्ट खड़ीबोली हो । साथ ही लिपि का प्रश्न भी हल कर दिया 
है। उसने स्पष्ट घोषणा कर दी है कि लिपि के व्यवहार में जनता स्वतंत्र 
है । चह चाहे फारसी लिपि का ज्यवद्वार करे, चाद्दे भागरी-छिपि का 
श्रयोग, सरकार की ओर से इसमें किसी प्रकार की अड्डचन न होगी । 
फिर भी देने में यह आता है कि सरकारी कर्मचारी अपनी ओर से 
कभी कभी कोई न कोई. बाधा उठाते रहते हैं और अद्ृऊकारो के चकमे 
मे आकर द्वाकिस भी छुछ बेढंगी और हिदी के प्रतिकूल बातें कर जाते 
हैं। निदान जनता को विवश हो फिर उसी वहुरंगी उर्दु' को शरण छेमी 
पड़ती और अपनी प्राण की कमाई को पानी को भोति चह्धाना पढ़ता 
है। केवल कागद्‌ पढ़ेने के लिए जो पैसे ऐंठे जाते हैं. उनकी भात्रा कुछ 
कम नहीं होतो। अतएव यहाँ यह दिसाया जा रष्ा है कि सरपार 
नागरी को अपनाने के लिए तैयार है. और उसके सभी कर्मचारी नागरी 
अपनाने को विवश भी हे उन्हें सरकार को विश्वास दिलाना पड़ता दै 
पफकि वे नागरी जानते हें। यदि यह सिद्ध हो जाय फि उन्हें मागरो 
का शान नहीं दै तो अंत में उन्हें नौफरो से द्वाथ धोना पढद्ने! फिर 
भला उनमें इतसा बल कहाँ हि जनता की लिपि फी उपेका 
जन्म-सिद्ध अधिकार की अवद्देलना करें। पर यद तभी क॑ 


श््ट राष्ट्रभापा पर विचार 


जनता दिलेरी और साहस के साथ अपने अधिकार के लिए अधिकरण 
अयवा कचहरी सें अड़ जाय और नागरी के अ्रतिरिक्त, और किसी 
को न अपनाने । 

पहले कहद्दा जा चुका है कि सन्‌ १८६८ ई० में राजा शिउ््रस्ताद 
सितारेहिंद ने कचहरियों मे नागरी के प्रवेश के लिए प्रयत्न किया पर 
उनको सफलता म मिली । उन्हों की भाँति बहुतों ने जय-तय छिठ*कुट 
यक्न किया, पर सभी असफल रदे। अंत में महामना पंडित मदनमोहन 
मालवीय मैदान में आये और एऊ श्र्त्यत व्यवस्थित ढँग से इस काम 
को हाथ में लिया । एक ओर तो उन्होंने नागरी के पक्त में हस्ताक्षरों को 
योजना की तो दूसरो ओर बहुत सी सामग्री सचित कर कोर्ट कैरेक्टरे 
एण्ड आइमरी एजुकेशन' नाम की पुस्तक लिखी। इन सामग्रियों को द्ाथ मे 
लेकर प्रान्त के प्रतिष्ठित व्यक्तियों के मंडल के साथ छोटे छाद साहब से 
मिले और उनकी सरकार को समझा-बुमाफर अपने पक्ष में कर लिया। 
अस्त में १८ अप्रैल सन्‌ १९०० ई० को सर ए० पी० मैकडानल ने एक 
विज्ञप्ति निकाल दी, जिससे फचहरियों मे मागरी को भी स्थान मित्र 
गया। फिर क्या था ? देश के मुगली छोगों ने ऐसा ऊघम मचाया कि 
उसका कुछ ठिकाना नहीं । जगह-जगह पर सभायें की गई, जगह- 
जगह से प्रस्तावों कौ बौछार आई, पर लाट साहब तनिक भी विचलित 
नहुए और अंत में घड़े लाट साहब की अनुमति से यह 'आईन प्रन 
गया कि सभो छोग अपनों अर्जी या शिकायत की द्रख्यास्‍्त चाहे नागरी 
या फारसी-लिपि मै दे सकते हैं और सभी कागद जैसे समन आदि जो 
सरकार की ओर से जनता के लिए निफाले जायगे, दोनो लिपियोँ में 
यानी नागरी और फारसी-लिपि में लिसे अथवा भरे होंगे। सरकार 
ने इसके साथ दी इस बात का भी प्रबंध कर दिया कि आगे किसी भी 
व्यक्ति को तभी सरकारी नौकरी मिल सकेगी जब बह हिंदी और हद 
दोनों हो भाषाओं को जान ले और जो कममेचारी अभी दिदी नहीं 
जानते हैं, वर्ष मर में ये उसे अवश्य सील लें अन्यथा नौऊ़री से अछा 
कर दिये जायँगे। अच्छा तो चह आईन है-- 


व्यवद्टार में हिंदो शक, 
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( न० कक इस ज्ञाइट (5०९ सशोघन के साथ ) 

नागरो को स्थान मिछा सो सह्दी, पर कमेचास्थिं के साथ जो उदा- 
'रता का व्ययद्वार किया गया बह दिंदी के लिए घातक द्वोता रद्दा | केभी 
किसी द्वाकिस की शिकायत सरकार के पास पहुँचती थी वो कमी किसो 
अहदलमद को । सरकार भी अपने कत्तेव्य की इति इसी में समझ लेती 
थी कि उक्त द्वाकिम अथया अद्दलमद को सचेत कर दिया जाय कि 
अविष्य सें यह ऐसा न करे। सरकार की इसी ढिलाई का यह परिणाम 

है कि शाज तक कचहरियों ओर दफ्तरों में दिंदी को उचित स्थान न 
मिला और आये दिन इस यात पर विवाद द्वोता रद्दता दे कि दिंदी को 
कहाँ तक सरकारी फाम-फातों मे महत्त्व दिया जाय। 

समय-समय पर सरकार को ओर से युक्तप्रात की भाषा के विषय 
मे जो विज्ञप्तियों निकलती रही दूँ उनका विधरण देना ज्यर्थे दोगा। 


१८० राष्ट्रभापा पर विचार 


संक्तेप में यहाँ इतना जान छीजिए कि १६ फरवरी सन्‌ १९३३ ई० को 
कौंसिल ने यह्‌ प्रस्ताव मान लिया कि हाकिस को अधिकार दै कि वह 
कचहरी अथवा अदालत की कार्रवाई चाहे जिस भाषा में करे। यह 
देवनागरी ओर उद में से किसी भी लिपि का व्यवहार कर सकता है। 
पर साथ द्वी उसने यह भी प्रस्ताव किया कि किसी भी देश-मापा के 
कागद की नऊछ उसी लिपि में दी ज्ायगी जिसमें कि लेनेचाला चाहता 
है। इस पक र हम देखते हैं कि कौंसिल ने भी दिदी और उ्द' को बरा- 
घर का स्थान दिया। कॉसिक का उक्त प्रस्ताव अपने शुद्ध रूप 
में यह दै-- 
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फारसी-भाषा -की जगद जैसे उद्-माषा चाल्य हो गई, ,वैसे ही 
फारसी-लिपि की जगद्द ड्दू-लिपि का नाम चल निकला, फिर भी उर्दू 
के द्विमायतियों को संतोष न मिला। कारण थद्द था कि उन्हें नागरी से 
बड़ा भय था। भय ने उस समय निश्चय का रूप धारग कर, छिया जब 
कांग्रेस प्रभुत्य में आई और जनता सचेत हो अपनी भाषा और अपनी 

* लिपि की ओर छपक पड़ी । अब चारों ओर से यद्द आग्रह द्ोने छगा 
कि बस्तुतः युक्तप्रान्त की देश भापा उदु. और देश लिपि भी उदय द्वी 
है। सरकार की आज्ञाओं ओर विज्ञप्तियों में जदाँ कहीं वर्नाक्यूलर शब्द 
* दिसाई देता था वहां चट उसका अथे उद्ूँ लगा लिया ज्ञाता था। 
निदान, इस धाँधलों से ऊत्रकर ७ फरवरी सन्‌ १९३५ ई० को 
छेजिस्लेडिध अ्सेंबली में श्री चरणसिंद ने यह प्रश्न किया कि युक्तप्रांत 


व्यवहार में हिंदी , श्र 


की अदाछतो अ्रथवा द्याकिमी भाषा फ्या दे ) यह केवल पद ही है 
अथवा नागरी और फारसी-लिपि में छिपी जानेवाली हिंदुस्तानी ९ 
कहना न द्वोगा कि यह प्रदन बड़े ठिकाने का था और सरकार की ओर 
से इसका उत्तर भी ढंग का मिल गया। प्रधान मंन्नी के पार्लियामेंटरी 
सेक्रेटरी ने उत्तर दिया कि द्वाकिमी भाषा अँगरेजी है और अदाछती 
आपा हिंदुस्तानी है जो नागरी और फारसी दोनो लिपियों मे लिखी 
जाती है! सरकार की नीति दे कि देवनागरी और फारसी लिपि फो 
समभावष से देखा जाय | उत्तर महत्त्व का है, अतएव इसे सूल रूप में 
भी देख लें। सरकार का कहना है -- 
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* हर (#८७/एए 7, 989. ) 

अर्ठु, हम देखते हैँ कि ठोक सौ बर्फ के बाद इतनी रगड़ झगड़ू 
करने के उपरान्त फिर नागरी को युक्तम्रान्त की अदालतों मे उचित 
स्थान मिछा है। अब कहना चाहे तो सरलता से बिना किसी रोक- 
डोक फे कद्दू सकते दें कि आरम्भ मे कम्पनी-सरकार ने जिस प्रकार 
कारसी भापा और फारसी छिपि फे साथ हो साथ नागरी भापा और 
नांगरी-लिपि को अदालतों मे स्थान दिया था; उसी प्रकार युक्तरपरांत 
की उदार सरकार ने आज फिर उदू भाषा ( यदि कही का सकती है ) 
और फारसी-लिपि के साथ दिंदी भाषा और दिंदी-लिपि को भी स्थान 
दिया है। अब यदू आपका कर्तव्य है कि आप अपनी भापा और ऋपनी 
लिपि का अपमान फरें अथवा सम्मान । सरकार तो अब इस विपय में 
कुछ और करने से २ही | यदि्‌ कुछ फरेगी भी तो नागरी का भनिष्ठ 
डी । क्योंकि गत सो सवा-सी वर्षों का इतिहास इसी याव का प्रमाण है 
दि सरकार ने घीरे-घीरे नागरी-लिपि और दिदो-भाषा को कचदरियों 
ओर दफ्तरों से बड़ी ऋरता के साथ निकाछ दिया और जो-जान से 


श्टरे राष्ट्रभापा पर विचार 


इतता अयल करने पर भी किसी अझार उसे उदू फे बराबर रख 
उसमें कभी इस बात पर ध्यान द्वी नहीं दिया कि उसके व्यवद्धार 

भाषा कहाँ तक देश-भाषा अथवा जनवा ी बोली है। अच्छा होगा, 
उत्तकी सर्वतुबोध दिंदुस्वानी का एक नमूना उसके सामने रख दिया 
जाय और चद्द भी स्पष्ट चता दिया जाय कि वस्तुत* दम उसे क्रिस रूप 
में देखना चाहते हैं और सचमुच किसे सर्वश्ष॒रोघ सममते है। लोजिए 


एफ नोटिस है -- द् 

प्द्वाजा बज्जरियः इस तहरीर के तुम रामपदारथ मज्तऊूर को 
इच्तला दी जाती दै कि अगर तुम ज्यर मज़कूर यानी सुबल्रिग १०८। 
जो अजुरूए डियरी धाजिबुल अदा दे इस अदालत में अन्दर पन्द्रह 
रोन सारीख मौसूछ इत्तछानामा हाजा से अदा करो वरनः वजह जाहिर 
करो, कि छुम मुन्दर्जा जौछ खेतों से जिनके बाबत बक्राया डिगरीशुद्दा 
घानिक्लेड का चेद्खल क्यों न किये जाओ 7? 

यह तो हुई हमारी उदार सरझार को ठेठ हिंदुस्तानी जिसे उम्तफे 
पाले-पोसे जीव ही सममते हैं, पर दस इसे इस रूप में में 
समझे सकते हूँ -- | आर 

“प्ो इस लेख से तुमको जताया जाता है कि तुस ऊपर 

रस र्क्ह्ठा 

रुपया जिसकी ठुम्हारे ऊपर डिगऐी द्वो चुड़ी दै इस नांटिस के पाते से 
प्र सा भोतर इस अदालत में चुकता करो, नहीं तो कारण 
बतलाओ कि तुम नीचे लिसे सेतों से. जिनके ऊपर डिगरी का रापया 
0 न बेदखल किये जाओ।” [आचार्य रामचन्द्रजी शुक्ू 

(हिंदी एण्ड मुसलछमांस' झोप॑ जा अर 
रह पक ल्ेस से, लाइर १९ अ्रप्रेज् 

कदने का नियोड़ यह कि जब तक दिंदी-जनत्ता हिंदी ते 
के ध्यवद्ार फे लिए छुल नहीं जाती और पडता: रह 
अहलपारों को विवश नहों कर देवी तत्र तह देश में किसी देक्ष-भापा 


उद्धार का उपाय... श्परेः 


प्राप्त करना है तो आज से ही आप दृढ़ संकल्प कर लें कि नागरी के अतिरिक्त" 
किसी और को अपने प्रतिदिन के व्यवहार और काम-काज में कभी: 
भी स्थान न देंगे और यदि कोई विश्न डालेगा तो उसे भी देस छेंगे। 
विश्वास रखिए जहाँ आपने ऐसा अनुछान किया वर्दाँ देश से हिंदुस्तानी 
का अद्वाराक्षस दूर इ ओर जाप राष्ट्र की ख॒तंत्र मावभूमि पर आ 
जमे | फिर न तो हिंदी-उर्दू का हन्द्व रदा और न रह द्विंदुस्तानी का कहीं 
फोई ओमा ही। दो, सभी फो अपनी वाणी मिल गई आयोर साथ ही मिल 
गया अपनों में अपना स्थान भी । हम निपट गेंव/र राजनीति को क्‍या 
जानें ? पर हमारी परम्परागत भाषा का ज्यवद्ार यददी है, यदी है, यही 
है। और यददी दे हमारा राष्ट्रददय शयवा सच्चा स्वराज्य भी -राष्ट्र और 
राध्य भी । 


१८--डउछजठार का उपाय 


हिंदुस्तानी फा मुँहचंग यजाने से स्वराज्य नहीं मिल सकता | इसके 
लिये तो रव फा सम सममाना होगा । स्व? कछ की कलित कल्पना का 
नाम नहीं है; पद तो अतीत की परितः अनुभूति का पुंज है। अरे! भविष्य का 
श्रास्ताद उसी अतीत की चट्टान पर टिंकाझ बसता द्दै, कुछ इधर-उधर के 
उठते-बैठते वबूलों पए नहीं | यही कारण है कि हम राष्ट्र को इधर-उधर 
के चलते-फिरते लटकों से उदारकर डसे अतीत के ठोस आधार पर 
सड़ा देखना चाहते हैं। पर यद्द अतीत का ठोस आधार सामने आये 
तो कहाँ से । हम तो न जाने कितने दिनों से 'चल्ला और वाहवाही” के 
पीछे मर रहे हैं। कमर कसकर जीवन-संघर्य मे उतर पड़ना और अपने 
को जीवस-त्षेत्र का वीर कहना तो कभी का छूट चुका है। अन्न तो फछा 
और सेल की डुगी पिट रहो है. और 'कमर? की खोज ने “उस पार! 
का 'चोंगा पहन लिया है। निदान एकता और उद्धार का उपाय यहाँ से 
सी कुछ ओमल हो चला है। यहाँ का मेजल-मिलाप तो अभिनय का 
आलिंगन अथवा मीड़ का माईचार है । यदि इसमें रक्र्थ और समर्थ: 


श्टर राष्ट्रभापा पर विचार 


इतना प्रयत्न करने पर भी किसी प्रकार उसे उद फे बराबर रख दिया। 
उसने कभी इस वात पर ध्यान ही नहीं दिया कि उसके व्यवह्वार की 
भाषा कहाँ तक देश-भाषा अथवा जनता की वाली है। अच्छा होगा, 
उसकी सर्मेखुषोध हिंदुस्वानी फा एक नमूना उसके सामने रख दिया 
जाय और यह भी रप्ठ बता दिया जाय कि बर्ठुत हम उसे किस रूप 
में देसना चाहते हैं और सचमुच किसे सर्वसुगोध समझते है । छीजिए 
एक नोटिस है ++ 

“भलहाज) बज़रियः इस तहरीर के तुम रामपदारथ मजकूर को 
इत्तत्ना दी ज्ञाती है कि अगर ठुम जर मज़कूर यानी झुयलिग १५४) 
जो अजरूए डिगरी पाजिवुल अदा है इस अदालत मे अन्दर पनद्रह 
शेज तारीख मौसूल इत्तछानामा हाजा से अदा फरो बरन. वजह जाहिर 
करी कि तुम मुन्दर्जी जेल सेतों से जिनके बाभत बफाया डिगरोशुदा 
घाजिश्लुकु अदा है, बेदखल षयों न किये जाओ ।? 

यह तो हुई हमारी उदार सरकार को ठेठ हिंदुस्तानी जिसे उसके 
पाज्ेग्पोसे जीय ही सम्रमते हैं, पर हम इसे इस रूप में सहज्ञ में 
समभम सफते हैँ -- 

“सो इस लेस से तुमको जताया जाता है कि तुम ऊपर कहा हुआ 
रुपया जिसकी तुम्दारे ऊपर डिगटी हो चुकी दे इस नोटिस के पाने से 
पनद्रद दिन के भोतर इस अदालत में चुफता करो, नहीं तो कारण 
चत्तलाओ कि छुम नीचे लिखे स्ेतो से ज्ञिनके ऊपर डियरी का रूपया 
चाहिए, क्यों न वेदसल किये जाओ।” ( आचाये रामचन्दजी शुद्ध 
के हिंदी एण्ड मुसलहमांस' शोपंक लेस से, लोडर १९ अप्रेल 
सन्‌ १५१७३५) | 

कहने का निचोड़ यह कि जय तक दिंदी-जनता हिंदों और नागरी 
के व्यवद्दार के लिए तुल नहीं जातों और चकी्ों, मुद्ृर्रिरों भौर 
अहलऊारों फो विवश नहीं कर देती तय तक देश मे किसी देश-भाषा 
का घोल़बाला नहीं हो सकता | यदि सचमुच आयाषतत को अप्रत्ो भाप 
और अपनी लिपि की लाज् रपनी ओर अपने जन्मसिद्ध अधिकार को 


उद्धार का उपाय... शैपरे 


प्राप्त करना है तो आज से ही आप दृढ़ संकल्प कर के कि नागरो के अतिरिक्त 
किसी और फो अपने प्रतिदिन के व्यवद्दार और काम-काज़ में कभी 
भी स्थान न देंगे और यदि कोई वि्न डालेगा तो उसे भी देख छेंगे। 
विश्वास रखिए जद्दों आपने ऐसा अनुष्ठान किया वहाँ देश से हिंदुस्तानी 
का मद्नराक्षस दूर हुआ और भाप राष्ट्र की र्॒तंत्र भावभूसि पर आ 
जमे ! फिर न तो हिंदी-बढें का इन्द्र रहा और न रद्द हिंदुस्तानी का कद्दीं 
फोई ओमा ही । दो, सभी को अपनी वाणी मिल गई और साथ ही मिल 
शया अपनों में अपना स्थान भी । दम निपट गँवार राजनीति को क्या 
जानें १ पर हमारी परम्परागत भाषा का व्यवद्यार यहद्दी है, यही है, यही 
है। ओर यही है हमारा राष्ट्रद्दरय अथवा सच्चा स्वगज्य भी -राष्ट्र और 
'राष्य भी । 


१८--उडार का उपाय 


हिंदुस्तानी फा सुँदचंग बजाने से स्व॒राज्य नहीं मिल सकता | इसके 
लिये तो स्व का सर्म समभना होगा । स्व! कछ की फलित कल्पना का 
माम नहीं है; बहू तो अतीत की परितः अजुभूत्रि का पुंज है। अरे! भविष्य का 
प्रासाद उसी अतीत को चट्टान पर टिकाऊ बनता है, कुछ इधर-उधर फे 
छठते बेठते बबुझों पर नहीं । यही कारण दे कि हम राष्ट्र को इधर-उधर 
के चलते-फिरते लटकों से उब्ारकर उसे अतोत के ठोस आधार पर 
खड़ा देखना चादते हैँ । पर यह अतीत का ठोस आधार सामने आये 
तो कहाँ से । हम तो न जाने कितने दिनों से 'वल्छा और वाहबाही” के 
पीछे मर रहे है । फमर कसकर जीवन-संघर्ष मे उतर पड़ना और अपने 
को जीचन-त्षेत्र का घीर कहना तो कमी का छूट चुका है। अब तो कछा 
और सेछ की डुग्गो पिट रही है और 'कमर” को सोज ने “इस पार” 
का चोंगा पहन लिया है। निदान एफता और उद्धार का उपाय यहाँ से 
भो कुछ ओकल हो चला है। यहाँ का सेल-मिलाप तो अभिनय का 
आड्िंगन अथवा भीड़ का भाईचारा है। यदि दर्मे स्वस्थ और समथ: 


१८8 * शट्ट्रभापा पर विचार 


जीवन का वीज वोना है वो एक बार अपने अतीत का सिंद्दावलोफन 
अनिवार्य रूप से करना ही होगा ) किन्तु केवछ पोथी-पत्रों के पलटने से 
काम न चलेगा ) पोधी पत्रों में जीवन का सम्रह नहीं हुआ है। उनमें 
तो बुद्धि बिछास्त और विद्याविभय ही ठक_ ठोसकर भरे गये हैं) हो, 
भाषों का व्यायाम और विचारों का व्ययसाय भी उनमें खूब हुमा दै 
पर राष्ट्र का सचा/बीवन वो उतसे कुछ दूर हो रद्दा दै। लोकनीवन 
लोक्गीतो के साथ चला है। उन्हीं मे हमारा सचा जीवन और सचा 
हृदय खिला हुआ है। परन्तु छोकगीतों का अर्थ छुछ सास ढग के ख्री- 
गीतों से ही नहीं दे । छोकगीतों का क्षेत भी अपार है। अब समय आा 
गया है कि दिदुस्तानी के पैसे के रद्द मजे” से मुक्त द्वो लोऊगीतो का 
सच्चा आनद्‌ उठाया जाय और यह भअत्यक्ष दिखा दिया जाय कि जिस 
एकवा और जिस विभूति के लिये तुम सयानी रीडरों के फेर में पडे हो 
वह तुम्दवारे जीवन से बहुत पहले देश के फोने कोते में फेल चुकी है और 
फलछत आज भी घर घर में बोल रही है। हाँ, सडकों और शहरों की 
सडी गली गछियों मे उसकी फेरी नहीं होती, और मे यन तन उसके 
जुबस द्वो धूम से निकलते दैं। कारण, उसे आत्म विज्ञापन नहीं, आत्म- 
प्रकाश भाता है । 
अच्छा तो राष्ट्र का वास्तविक उद्धार और एकवा का मूछ खोत उन्हीं 
गीतों में है जो घर घर और गाँव गाँव फैले हुए हैं. और बहुत कुछ गवैयों 
के झुँद मे भी पडे हुए हैं। यदि आप उनका अध्ययन करें, मनन करें 
और उन्तके विनय और विषय पर ध्यान दें हो आपके भीतर एक नवीन 
ज्योति को स्फृर्ति और एक सजीव भाव का उदय हो, जिसके प्रकाश मे 
सभी मनसुटाव नष्ट हो जाथ। परतु इसकी समावना तभी है जब प्रत्येक 
भारतीय प्रत्येक यान का सम्रह अपना घर्मे समझे और सभी प्रकार के 
कच्चे-पक्के गानों पर समहप्टि रखे | सत्री गीतों के साथ हो साथ नाना 
-अकार के जातिंगीतों का भो सम्रद होना चाहिए और उन उत्तादों फे 
गानों का भी शीघ्र ही प्रकाशन दो जाना चाहिए जो कभी मुसलिम 
चादशाहों के दरबार को शोभा थे । उनके मुँद में ऐसे अनमोल रत्न पडे 
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हैं ज्षो कदीं दियाई दी नहीं देते और न जाने उनमे कितना इतिद्दास 
छिपा है। 'संगीत-राग-कल्पदुस” तो एक व्यक्ति के श्रम का फछ है। अभोी' 
न जाने कितमे वैसे कल्प ठ्रम तैयार दो सकते हैँ। थआद्या दे, यह 
प्राथेना समर्थ आँखों से पढ़ी और सशक्त कानों से सुनो जायगी और 
हम वह कर दिखायेंगे जिसको देख्नकर उदूं की ओऑंखें देखना सीखेंगी । 
फिर तो किसी दिन्दुस्तानी की छूमन्तर का फाम द्वी न रह जायगा। 
चैसे आप जानें और जाने आप का कास भो । स्मरण रहे -- 


#का भाषा का संस्कृत, भ्रम चाहिये सॉच। 
काम जो आये कामरी, का ले करे कर्मोंच ॥? 
बस, 'कमाच! को घरो और 'कामरी? को बरतो फिर देखो तो सद्दी 
सुम वही दो जिसके होने के देतु यह सब कुछ हुआ । अस्तु ! 





७ 
लेखक की अन्य रचनाएँ 


लन्गज्णा पे 
डदू का रहस्य ॥]) 
कचहरी की भाषा और लिपि ॥) 
भापा का प्रश्न ॥) 
मुगल बादशाहों फी हिन्दी ॥) 
तब्यसुफ या सूफी मत ३) 
अनुणग बॉछुरी श) 





